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APRESENTACAO

Esta pesquisa assumiu o proposito de verificar em que sentido
o trabalho e as praticas sociais das mulheres da floresta e das aguas,
sdo entrelacadas com a perspectiva de género e da agroecologia em
seis comunidades rurais do Amazonas (Maués e Parintins), buscando
perceber de que forma mulheres ¢ homens elaboram suas estraté-
gias de sobrevivéncia com a seguranca alimentar, remetendo para
o horizonte de transferéncia de tecnologias sociais. Trata-se de uma
pesquisa financiada pela Fundag¢do de Amparo a Pesquisa do Esta-
do do Amazonas — FAPEAM, contemplada pelo edital Universal do
Amazonas N° 002/2018.

Nesse mister investigativo, nos ocupamos de uma analise so-
bre o trabalho das mulheres na area rural do Amazonas, apontando
as tecnologias sociais presentes no trabalho com a meliponicultura,
com a fabricacdo de artesanatos, com a pesca de camardo, com a
agricultura familiar no contexto da agroecologia e da agrofloresta.
Verificamos o nivel de organizagdo politica e social dos moradores
das comunidades pesquisadas, apontando as formas de expressdo e
manifestacdo simbolica nas festas e na sociabilidade de entreteni-
mento comunitaria.

A seguranga alimentar, um dos eixos constitutivos desta pes-
quisa, € a pedra de toque dos moradores que se empenham de forma
pertinaz para prover o sustento alimenticio de sua unidade familiar.
A luta pelo direito a vida sempre existiu nas diferentes formas de
sociabilidade humana, “e sua primordial condi¢do ¢ a alimentagdo.
O ato de alimentar-se representa uma apropriacdo do mundo em di-
recdo a constru¢ao da humanidade em nivel individual e coletivo”
(HIRAL 2011, p. 19). Pode-se dizer, com Valente (2002, p. 27), que
“a fome, desnutri¢do e o analfabetismo, constituem-se, portanto, em
desumanizagio”.

A agroecologia e as relagdes de género se entrelagam em nossa
pesquisa na medida em que a relagdo das mulheres com a natureza,
especialmente com a agricultura, conforme Stearns (2007), possui
substrato vital de fecundidade e natalidade. A terra, assim como a
mulher, ¢ vida, ambas s3o fecundas e vitais. A agroecologia neste
estudo é operada ndo como uma simples ferramenta do conhecimen-
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to, mas sim como uma tendéncia do etnosa que se pde como uma
possibilidade de descolonizagdo do conhecimento.

Deve-se reconhecer, outrossim, que os estudos decoloniais
emergem no tempo contemporaneo com grande potencial de ana-
lise, no dorso do pensamento ecoldgico. Nesse processo de decolo-
nialidade, Santos (2006), sugere a construgao de saberes ecologicos
instaurados pelas culturas locais e suas tradigdes, como € o caso das
experiéncias agroecologicas e agroflorestais dos povos tradicionais
da Amazonia profunda. A agroecologia, na concepcdo de Gomes
(2006, p. 04), assenta-se “em processo participativo que recriam os
saberes dos agricultores, articulando-os com o conhecimento cienti-
fico, e constituem a base do conhecimento agroecologico”.

Observe-se que tanto a perspectiva agroecologica quanto a
agroflorestal, tem interlocu¢do com o meio ambiente, sua conserva-
¢do e preservacdo. E, a forma como as mulheres trabalham, engen-
dra um ecoética de cuidado com o meio natural. Elas possuem uma
racionalizagdo estratégica conservacionista importante em relagao
ao solo, animais, plantas, agua (TORRES, 2005).

Esta pesquisa, enfim, concentrou-se em dar suporte orientati-
vo aos moradores das comunidades pesquisadas, sobretudo as mu-
lheres que se empenham em tecer a organizagdo comunitaria. Nossa
equipe de pesquisadoras e pesquisadores desenvolveu metodologias
de transferéncia de tecnologias sociais, as quais conforme Dagnino
(2007, p. 25), “se inserem numa preocupacao fundamental dos estu-
dos sobre ciéncias, tecnologia e sociedade [...], orientados a produ-
cdo de bens e servigos.” A transferéncia de tecnologia ¢ compreen-
dida nesta investigacdo como a a¢do de formagdo socioeducativa,
realizada por agentes do conhecimento, pesquisadores e extensio-
nistas, que atuam em universidades, institutos e centros de pesquisa.
Esses agentes repassam ideias, metodologias, técnicas e estratégias,
voltadas para a criagdo ou potencializa¢ao de negocios e empreendi-
mentos no ambito do trabalho.

Este relatorio apresenta os resultados da pesquisa realizada
em quatro comunidades rurais de Parintins e duas comunidades ru-
rais do municipio de Maués. Sao elas respectivamente: Nossa Se-
nhora das Gracas, Sdo Sebastido da Brasilia, Sdo Paulo da Valéria,
Santa Rita de Cassia da Valéria; Sdo Raimundo do Mutuca e Menino
de Deus. A escolha recaiu sobre as comunidades de pequeno, médio
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e grande porte, e deveu-se ao fato de serem localidades pouco assis-
tidas pelo poder publico local e que poderiam ser instrumentaliza-
das com transferéncia de tecnologias rumo ao seu desenvolvimento
social.

A metodologia assumiu o aporte das abordagens qualitativas
sem exclusdo dos aspectos quantitativos, sob a inspiracao das teorias
criticas e ecologicas. O trabalho de campo foi realizado junto a uma
amostra de 30 moradores, homens e mulheres, numa das comuni-
dades e 20 nas demais em razdo das restri¢des do covid-19. Foram
ouvidos sob a técnica de formularios contendo perguntas abertas
e fechadas, ouvimos, também 02 lideranc¢as sendo 01 masculina e
01 feminina, em cada comunidade; 01 agente de satide, 01 mulher
idosa, 02 professores e 01 representante da Secretaria Estadual de
Produ¢do Rural. Todos foram ouvidos sob a técnica de entrevista
profunda, conforme sugere Bourdieu (2001). Trabalhamos, também,
com 2 grupos locais com mulheres da meliponicultura e de artesa-
natos, com o intuito de orienta-las no processo de transferéncia de
tecnologias sociais.

O relatorio esta seccionado em cinco capitulos articulados e
didaticamente encadeados. O primeiro capitulo expde o campo da
pesquisa numa abordagem etnografica das primeiras comunidades
pesquisadas. Busca-se mostrar o contexto historico-social de consti-
tuicdo destas comunidades, os processos de formacgao social de sua
gente e seu contexto simbdlico-cultural.

O segundo capitulo continua a deslindar o campo de pesqui-
sa com um voo socio-historico, sobre as comunidades pesquisadas,
mostrando os processos socioculturais, sobre as comunidades pes-
quisadas, mostrando os processos socioculturais de sua gente ¢ sua
formagao social. O terceiro capitulo discute o entrelagamento entre
género e agroecologia, expondo as praticas sociais das mulheres da
floresta, sua poesia e os aspectos do trabalho na pesca do camarao e
na melipolicultura.

O quarto capitulo examina o sistema agroecologico e a se-
guranga alimentar, dando especial relevo a producdo de alimentos
pelas mulheres, envolvendo a produgdo de artesanato para comer-
cializagdo e sua relagdo com o meio ambiente. O quinto capitulo
traz o tema da transferéncia de tecnologias sociais, dando destaque
a percepgdo sobre os niveis de consciéncia politica e organizagdo
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social dos moradores das comunidades locais da pesquisa. Expde os
tipos de beneficios sociais e geracdo de renda dos moradores com
destaque para a feira agroecoldgica que acontece em Maués, sob a
organizag¢ao ¢ lideranca das mulheres da area rural deste municipio.

A relevancia social desta pesquisa se faz pertinente nao sé
para a tematica das relagdes de género, que tem se debrucado sobre
as praticas sociais e ecologicas das mulheres da floresta, mas, espe-
cialmente a luta social das mulheres de comunidades rurais dentro
da agroecologia. Este diagnostico podera contribuir para a funda-
mentagdo de politicas publicas para as mulheres, junto aos poderes
publicos.
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CAPITULO I
REGISTROS ETNOGRAFICOS:
DESLINDANDO O CAMPO DA PESQUISA






A poética das aguas e o deslindamento do
campo da pesquisa

Iraildes Caldas Torres'

O campo de pesquisa ndo ¢ s6 uma localizagdo espacial do
empreendimento investigativo. Trata-se de um processo cognitivo
que estatui sentidos e engendra representacdes de uma realidade que
se revestira de ciéncia, a partir de olhares que imprimem rigor e acu-
racia a construcao do conhecimento.

O campo de pesquisa se apresenta como uma seara desco-
nhecida que exige do pesquisador uma disciplina de auscultagdo e
percepgdo, em escala aberta, com o intuito de construir possibilida-
des de sociabilidade e, assim, se assenhorear do Locus, para fins de
investigacao. O pesquisador precisa, por assim dizer, passar por um
processo de preparacdo técnico-operativo sempre que for adentrar o
campo de pesquisa.

E, pois, neste caudaloso e fecundo debate sobre o campo de
pesquisa que este trabalho se assenta, expondo o registro da viagem e
a forma pela qual o campo vai se mostrando aos pesquisadores, como
uma espécie de aparicdo fenomenologica. O registro etnografico
concentra-se no empreendimento da viagem, com apresentacao do
manancial dos rios que levam até os campos e a percepgao cognitiva
do cenario, singrando as aguas até a chegada a Comunidade Nossa
Senhora das Gragas, o encontro com as pessoas ¢ a coleta de dados.

Esta pesquisa sobre género, Agroecologia e transferéncia
de tecnologias sociais em cinco comunidades rurais, com o auxi-
lio da Fundacao de Amparo a Pesquisa do Estado do Amazonas —
FAPEAM, teve inicio na comunidade Nossa Senhora das Gragas,
no Repartimento do Limado de Cima, no municipio de Parintins. Os
instrumentais de coleta de dados pautaram-se na etnografia, entre-
vista semiestruturada, conversa livre com idosos e observacdo di-
reta intensiva. Neste processo, cumpre-nos apresentar a etnografia
da viagem de campo e da comunidade em aprego, como elemento
substantivo de constituicdo da memoria da pesquisa.

1 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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O texto deslinda o processo de entrada no campo, seguindo
o caminho das aguas, desbravando o rio Amazonas e o Parana do
Limao, até chegar a comunidade anotando tudo o que se vé. E assim
que este trabalho assume fundamental importancia para os estudos
da Amazdnia, na medida em que permitira conhecer a estrada por
onde transitam as gentes desta regido, que sdo os rios com seus ema-
ranhados de lagos, igarapés, paranas, furos e remansos que se entre-
lagam, cortam e paralelizam os grandes, médios e pequenos rios que
desaguam no maximo rio Amazonas.

A grafia da paisagem, os rios e o lugar

Principiava o poente na Ilha Tupinabarana, cidade de Parin-
tins, no Amazonas, quando nossa equipe se deslocou ao trabalho
de campo para darmos inicio a investigacdo na Comunidade Nossa
Senhora das Gragas, no rio Parana do Limao. Nossa entrada a campo
se deu pelo rio Amazonas com seus encantos ¢ beleza, sempre nos
precavendo dos perigos que este gigante nos inspira.

O Amazonas se revela fértil na minha imagina¢do como o rio
mais extenso do mundo e com maior densidade de agua doce. Nao
¢ um rio calmo, ao contrario, € remansoso, bravio € extremamente
perigoso. Suas correntes de agua e redemoinhos arrastam pessoas
que nele cairem, sendo, pois, dificil encontrar seus corpos.

Em se tratando de Amazdnia, torna-se dificil falarmos em se-
renidade dos rios, sobretudo os rios de agua barrenta que se apre-
sentam mais bravios e que se estilizam de forma violenta, conforme
as circunstancias da meteorologia. A viagem a comunidade locus de
nossa pesquisa, transcorreu de forma tranquila, em cujo banzeiro do
rio Amazonas deslizava a voadeira? de 115 HP, dirigida por Miraldo
Teixeira Azevedo, barqueiro que nos conduziu nas sendas do maxi-
mo rio’.

Os rios da Amazonia sdo pedras de toque inexcediveis da so-
ciabilidade, um anelo que dé conta do varar da vida, uma poética
das aguas que exige cuidado e habilidade na arte de navegar. Exige
respeito as leis naturais, sendo, pois, necessario, pedir licenca aos
seres sobrenaturais para singrar suas aguas. Os rios ndo s6 tém uma

2 Nome que se aplica a embarcacao regional de pequeno porte com funcionalidade a gasolina
sob a dire¢ao de um barqueiro ou comandante de barco.
3 Ver a este respeito Jodo Daniel (2004).
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funcao social nesta regido, como também exercem poder de dominio
espiritual sobre seus habitantes.

As aguas comportam uma aporia bem delineada: produzem
paradoxalmente vida e morte. No caso de perigos que podem levar a
morte, os nativos evocam lara, a mae dos rios, que acalma as aguas,
dando protecdo aos navegantes. Também nds, os pesquisadores,
evocamos a lara em algumas vezes, para nos livrar do perigo em
face das intempéries do tempo, e sempre fomos bem sucedidos. Ba-
chelard (2013, p. 198) ensina que, “se escutassemos as trombas ¢ as
rajadas, se estudassemos juntos os gritos € as caricaturas da gargula
[...], poderiamos perceber que o sino das aguas é como sinos meio
loucos com sons glaucos que soam com um certo verdor”.

O carater mitico dos rios tece a espiritualidade na Amazodnia.
Ha nas aguas seres sobrenaturais que deixam no ar uma atmosfera
de medo e mistério (GALVAO, 1976), cujos pressagios positivos
e negativos emanam com teor de inevitabilidade, caso ndo ocorra
a intercessdo ou intermediacdo, de um outro ser sobrenatural que
neutralize seus efeitos. Trata-se de representacdo mitica do imagi-
nario social que se personifica em seres que habitam a floresta e
0s rios, a quem sdo atribuidos significados, valoragdo e simbologia.
Para Lévi-Strauss (1985, p. 70),” o mito aparece como um sistema
de equagdes em que os simbolos, nunca nitidamente apercebidos,
entram por meio de valores concretos, escolhidos para dar a ilusdo
de que as equagdes subjacentes sdo soluveis”.

Dé-se conta, com assombro, da forga titdnica que os rios pos-
suem na Amazonia. H&4 uma teia de lagos, igarapés, paranas, furos
e enseadas que se entrelacam, cortam e paralelizam os grandes rios
beirando o leito do grande Amazonas. Atente-se, para o fato de que
0 rio, a0 mesmo tempo em que € bravio e perigoso, pode ser também
manso e bondoso, assim como de cujas aguas os nativos podem ex-
trair o alimento que garante a continuidade da vida. Ou seja, hd uma
sintonia entre o rio e a vida humana na Amazoénia.

A canoa de varzea em cuja proa o trabalhador tradicional la-
buta o Pao de cada dia, extraindo peixes, mariscos e outras espécies
animais, € ilustrativa da relacdo de afetividade e sociabilidade entre
os rios e os nativos da regido. Bachelard (2013, P. 199), sinaliza para
o fato de que “a dgua é também um modelo de paz e de Siléncio. A
agua dormente e silenciosa introduz nas paisagens lagos de canto”.
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Atente-se, mais uma vez, para o fato de que as normas sociais
estabelecidas com a natureza tém que ser respeitadas. E por isso que,
o pescador, ndo retira do rio nada a mais do que o necessario para a
sobrevivéncia do seu nucleo familiar. O homem amazonico, como
sentencia Lima (1975), ndo acumula, ¢ desprovido de ambigdo no
que diz respeito a obten¢do de riqueza, e isto, foi confundido como
preguica pelo europeu. Trata-se de um sujeito aclimatado e em sin-
tonia com a natureza com quem convive. Ele sabe que, se resvalar
nos excessos, praticando a pesca predatoria e desnecessaria podera
ser punido e desafortunado pelos entes sobrenaturais das aguas.

Era bem cedinho quando nossa equipe aportou nas terras de
varzea, no rio Parana do Limao, onde fomos recebidos pelo presi-
dente da comunidade, Senhor Raimundo Ribeiro Costa. O presiden-
te da comunidade ¢ a lideranca local e a autoridade que responde
pelas gentes daquela localidade. Desempenha o papel voltado para
a organizag¢do politica e social dos moradores, em favor do bem co-
mum frente ao desenvolvimento local. Raimundo Ribeiro Costa (67
anos), recebeu nossa equipe de forma amistosa e com grande satis-
facdo, apresentando-nos os moradores da comunidade nos seguintes
termos:

Sou nascido e criado no Limao, aqui tenho uma historia de
luta, minha mulher e eu somos envolvidos nas agdes da co-
munidade, desde o religioso ao social. Aqui em Nossa Se-
nhora das Gragas, a gente tem lutado para a melhoria da igre-
ja e da escola, e também para envolver mais 0os comunitarios
a participarem das coisas que promovemos [...]. A lida ndo ¢
facil, ja que a gente vive entre a terra firme e a varzea. Todo
ano ¢ a mesma coisa e temos que cuidar das coisas da comu-
nidade (Entrevista, 2020).

Gonh (2011, p. 52), chama a atengao para o fato de que “a par-
ticipacao dos individuos nos processos de elaboragdo de estratégias
e de tomada de decis@o so ira aparecer na década de 1980, em pro-
postas associadas aos movimentos populares, em atuagdo conjunta
com comunidades eclesiais de base”. De maneira formal, a partici-
pacao social aparece com amparo constitucional em 1988, quando a
Constituigdo Federal prevé o protagonismo dos sujeitos coletivos no
ambito da participacdo cidada e participagdo social.

-22 -



Apos a apresentacdo de nossa equipe @ comunidade e os cum-
primentos matinais, passamos a nos situar no locus da pesquisa a
partir dos bordejamentos iniciais de quem se submete a realidade
com o propdsito de ausculta-la, percebendo-a pelo seu avesso para,
no ruminar da imagina¢ao, confrontada em suas contradi¢des, soldar
ideias.

Antes de qualquer iniciativa de captura de informagoes de
campo tornou-se imperioso construirmos uma relacdo de familiari-
dade, reciprocidade e confianga mitua com os comunitarios. Olivei-
ra (2006), recomenda disciplina no fazer antropoldgico centrado no
ato de olhar, ouvir e escrever, que tem permitido ao pesquisador, a
apreensao do real de forma mais aproximada.

Aproveitamos o momento do café coletivo para cumprimen-
tarmos as pessoas com um abrago fraternal para, em seguida, dar-
mos inicio a sessdo de apresentacdo do projeto e de nossa equipe,
abrindo o espago para o debate com a comunidade. O debate se deu
em torno da possibilidade de a metodologia do projeto incluir pa-
lestras e oficinas com temas escolhidos pelos comunitarios, o que
acatamos plenamente. Os temas sugeridos pelos comunitarios sdo
aqueles associados a participacdo cidada e social, voltados para li-
deranga comunitaria, associativismo, cooperativismo, organizagao
de mulheres, dentre outros.

Observe-se, que esses temas supdem a construgdo da cida-
dania como um principio que inspira a agdo organizativa rumo a
conquista de direitos sociais. As assercdes de Hannah Arendt nos
remetem para “a conclus@o de que os direitos humanos pressupdem
a cidadania ndo como um meio, mas como um principio, pois a pri-
vagdo da cidadania afeta substancialmente a condi¢do humana” (FE-
LICIO, 2008, p. 41).

Encerramos as discussodes e debates sobre o projeto ¢ as ativi-
dades a serem desenvolvidas, pactuando a realizagao da pesquisa na
comunidade. O almo¢o com os comunitarios constituiu-se num mo-
mento de confraternizacdo e partilha, buscando fortalecer os lagos.
Apds um breve descanso em roda de conversa iniciamos as aborda-
gens de campo, ouvindo algumas liderancas em entrevista do tipo
semiestruturada. Carlos Alberto Teixeira de Vasconcelos (50 anos),
agente de satide da Comunidade, aponta a seguinte situagdo no am-
bito do seu trabalho. Vejamos:
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Estou ha alguns anos nesta atividade de saude, ndo ¢ muito
facil, porque a gente tem que ir de canoa, rabeta?, de casa
em casa, € as vezes a Prefeitura ndo manda a gasolina e ai
complica [...]. Todas as casas que visito ¢ em terreno parti-
cular, entdo, ndo sdo pertos, fora quando vem a vazante ai
tenho que ir para a terra firme. E uma luta. As doengas que
ocorrem aqui sao: Vomito, diarreia, malaria e picadas de co-
bra surucucu que tem muito nessas bandas. Tem que levar
a Parintins porque aqui ndo tem posto de satde, a gente sO
orienta mesmo (Entrevista, 2020).

As dificuldades que os povos tradicionais da Amazdnia pro-
funda enfrentam sdo imensas. As desigualdades sociais com bolsdes
de caréncias e exclusdes apresentam situagdes limitrofes bem defi-
nidas, com desdobramentos preocupantes no ambito da saude, da
educagdo e de outros determinantes historicos que preconizam os
servigos sociais e as politicas publicas na area rural. De acordo com
Torres (2007, p. 188), “a auséncia de condigdes basicas de sanea-
mento compode, certamente, um indicador de doengas dessa popu-
lagdo [...] como diarreia, malaria, hepatite, tuberculose, pneumonia,
dentre outras”.

Para a finalidade desta pesquisa, ¢ condi¢do um inventario so-
bre a infraestrutura e os equipamentos sociais existentes na comuni-
dade. A comunidade Nossa Senhora das Gragas possui 32 familias,
aproximadamente 176 habitantes (SEMSA/Parintins, 2020), que
residem em casas tipo palafitas® cercadas com madeira e cobertas
com palha de imajazeiro, palmeira tipica da Amazodnia, outras sdo
cobertas com telhas.

O repartimento do Limao, onde esta localizada a Comunidade
Nossa Senhora das Gragas, constitui-se num marco divisoério entre
os municipios de Barreirinha e Parintins®.

Assenta-se no territorio de varzea, area atingida pelo regime
de enchente e vazante das dguas. Os moradores da area de varzea
tém a moradia dividida entre a area de varzea e a terra firme, aten-

4 Transporte regional precarizado, menor do que a voadeira. Improvisa-se uma canoa com um
motor de popa de 5 HP para conduzir pessoas.

5 Habitagdes construidas em estrutura alta, edificadas em madeira consistente para moradia
em regides alagadigas, cuja fungdo ¢ evitar que as casas sejam arrastadas pela correnteza dos
rios.

6 Esse marco divisorio é composto por Repartimento do Liméo de Cima, Repartimento do
Limao de Baixo e Repartimento do Limao do Meio.
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dendo as leis da natureza, seis meses de enchente (areas alagadas) e
seis meses de vazante (areas de terra seca), referente a varzea. En-
tao, as pessoas residem seis meses no periodo da vazante, nas terras
secas, € outros seis meses migram para a terra firme onde as aguas
ndo alcangam.

O acesso a comunidade ocorre somente pela via fluvial. A
viagem desta localidade, em barco de recreio, regional, em dire¢ao
a Parintins tem duracdo de 2h e para Barreirinha a duragéo ¢ de 45
minutos. O modo de vida é baseado na economia de subsisténcia,
especialmente a pecuaria com producdo de leite e queijo, plantagdo
de milho, melancia, jerimum, feijao, tomate, banana e diversas hor-
talicas. Lidam também com o trabalho da pesca e criagdo de animais
de pequeno porte, aves (galinhas e patos), ovelhas e suinos. Esses
produtos sdo comercializados tanto na comunidade como nas comu-
nidades vizinhas e nas sedes dos municipios de Parintins ¢ Barrei-
rinha.

Castro e Pinton (1997, p. 224), consideram que os povos tradi-
cionais da Amazonia t€m “o trabalho como organizagdo social den-
tro do territério, colocando em destaque o regime dos rios, a repro-
ducdo das espécies e o ritmo da natureza.” Cumpre-nos, reconhecer
a este proposito, que a comunidade é a encarnagdo da cultura e de
seus significados simbolicos, e formada por pessoas que constroem
coletivamente seu regime de verdade. Os povos tradicionais da
Amazonia que vivem as margens dos rios, conforme Torres (2012,
p. 42), convivem com a terra, floresta e rios em perfeita relagdo de
reciprocidade. Constroem as suas relagdes sociais e de trabalho em
estreita conexdo com a natureza, de onde retiram os recursos para a
sua sobrevivéncia.”

Em termos de equipamentos sociais a comunidade dispde de
uma infraestrutura precaria, no limite dos bens e servigos que uma
comunidade deve dispor, tais como: 01 escola de ensino fundamen-
tal, 01 igreja de credo catolico, luz para todos, 01 centro social e
esportivo e 01 motor bomba d’agua com funcionamento a gasolina
que leva agua encanada até as casas.

A escola, o centro comunitario e sobretudo a igreja sdo apa-
relhos sociais necessarios para que a localidade obtenha o status de
comunidade, desde os primérdios dessa divisdo regional na Amazo-
nia, conforme explica Wagley (1988, p. 25):
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O modelo de organizacdo espacial observado em comuni-
dades amazonicas ¢ fruto da heranga jesuita na regido, cujo
plano estrutural tem na edificacdo da Igreja seu principal
simbolo sendo geralmente localizada numa area central da
comunidade e de frente para o rio.

No tempo contemporaneo o conceito de comunidade assume
ampla expansdo, para além dos limites territoriais e da geografia do
lugar. A comunidade vai se fazendo no ambito dos processos socio-
culturais de forma ecoldgica (SANTOS, 2006), liquida (BAUMAN,
2001), e enquanto comunidade emocional (MAFFESOLI, 2014).
O conceito tradicional de comunidade baseado nas crengas, mitos,
simbolos, saberes e cddigos de convivéncia mutua, assinalado por
Wagley (1988), perde forga nos tempos atuais em face sua fixidez,
para dar lugar as construgdes coletivas flexiveis propensas a passar
por constantes mudangas e ressignificagao ao longo do processo his-
torico.

O modo de relagdo com o real estatui sentidos, imprime re-
presentagdo fazendo uma epifania do local pelos proprios indivi-
duos que vivem na comunidade ¢ que compartilham modos de vida
especificos e genuinos, mas que tais representagcdes podem nao ser
fixas, tendendo a metamorfosear-se em meio as transformacgdes da
historia.

A comunidade se faz no proprio fazer de seus moradores que
se constroem a si proprios em meio as vicissitudes e o turbilhdo de
acontecimentos. Neste mister, lembremo-nos de Deleuze (1992, p.
124), quando nos interpela perguntando “quais sdo 0s nossos modos
de existéncia, nossas possibilidades de vida ou nossos processos de
subjetivacdo; sera que temos maneiras de nos constituirmos como
sujeitos e, como diria Nietzsche, maneiras suficientemente artisti-
cas?”.

No que diz respeito a precariedade dos equipamentos sociais
deve-se reconhecer que, mesmo em face da luta reivindicativa dos
moradores de Nossa Senhora das Gracas, a presenca do Estado com
bens e servigos € ainda bem escassa. Vejamos o que revela o presi-
dente da comunidade:

Eu tenho nos tltimos anos lutado junto com os moradores
para que a gente venha melhorar a escola, a igreja e o0 nos-
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so centro social. Nao ¢ facil, a gente tem tido a ajuda dos
proprios moradores e da Prefeitura através da SEMED, que
tem vindo fazer alguns reparos na escola. Mas, na verdade,
a gente ¢ que faz bingos, promocgdes ¢ outras coisas, visando
o beneficio comunitario, até porque ¢ a gente que vive aqui,
entdo cabe a nods fazer esse esfor¢o (Raimundo Ribeiro Cos-
ta, entrevista, 2020).

O Estado ¢ a instancia institucional responsavel pela prote-
¢do social voltada para o povo, sob a sua jurisdi¢do. Atua com base
em leis e outras disposi¢des legais aferidas pela Constituicdo de seu
pais, que é a Carta Magna ou leis maximas. E, pois, nos marcos
legais da Constituigdo brasileira de 1988 que estdo circunscritas as
garantias de direitos dos cidaddos. E, a cidadania, conforme Torres
(2007, p. 161), “constitui-se no horizonte basilar de emancipacao do
ser social, € o status de respeito e de reconhecimento do ser humano,
enquanto sujeito de direitos e deveres”.

E sob “a diregdo e organizagdo dos moradores, dos trabalha-
dores e populares, que as politicas publicas chegam a comunidade,
elas ndo vao cair do céu” (SANTOS, 1987, p. 81) e nem serdo ofere-
cidas por um espirito generoso ou um governante (TORRES, 2002).
E, pois, na figura do cidaddo, de sua agdo reivindicativa e de sua
efetiva participagdo politica na polis ou na esfera publica (HABER-
MAS, 1980), que ocorrera a transformagao social.

A comunidade €, entdo, um primoroso ¢ fecundo espago de
exercicio da politica e da cidadania. E o espago do protagonismo
social e de organizagdo das festas para celebrar a fé e devogdo aos
seus santos. As festas religiosas conhecidas como festas de santo sdo
em homenagem devocional a Nossa Senhora das Gragas, padroeira
da comunidade que ocorre no més de novembro, durante trés dias,
e a de Sdo Sebastido, que é organizada por uma familia no més de
janeiro com duracdo de dois dias.

Note-se que os sujeitos coletivos se organizam com 0s vin-
culos de fé para celebrar a vida e agradecer aos pés da santa as ben-
¢dos e gracas recebidas, ao longo do ano. E nesse tempo que sdo
realizados os batizados, casamentos, primeira eucaristia. Apenas o
sacramento da crisma que € realizado na cidade de Parintins onde o
bispo se encontra. De acordo com Levi- Strauss (1982), os grupos
elaboram seus ritos, enterram seus mortos, vivem suas experiéncias.
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Se for necessario inventam um mito para explicar os fatos, ou seja,
“sdo as relacdes sociais construidas que ddo significagdo as praticas
sociais dos comunitarios, cujos conteudos estdo arraigados a sua vi-
sdo de mundo” (TORRES, 2012, p. 45).

As atividades ludicas como os torneios de futebol aos domin-
gos e as festas de laco de boi, sdo formas de entretenimento encon-
tradas pelos moradores de Nossa Senhora das Gragas para arrefecer
a fadiga da labuta diaria e as tensdes das relagdes do dia a dia. Tra-
ta-se de um tipo de cultura popular inventada pelos proprios sujeitos
coletivos, numa espécie de poiesis da vida. O conceito de cultura po-
pular assume caracteristicas hibridas “a partir da ideia de fronteiras
nacionais e de segmentos sociais com interesses difusos, enquanto
referenciais para descrigdo e analise de manifestagdes populares”
(BRAGA, 2012, p. 79).

O conhecimento ecologico, emancipatorio e descolonial, re-
conhece que essas festas sdo valorosas para as culturas locais, posto
que sdo celebrativas e demarcam o estar-junto, aquilo que Maffesoli
(2014), denomina de erotica social. Sao festas que emanam da ima-
ginacdo criadora numa estética da vivéncia do emocional da eroti-
zagdo e da aflorag@o do sentir o outro, numa abertura do ser para a
experiéncia do mundo da vida.

A festa de laco de boi consiste num tipo de animagao e des-
contragdo que ocorre sem data preestabelecida no contexto do dia a
dia da comunidade. E uma forma de lazer que contribui para aliviar
o peso da labuta, uma cultura popular de inventabilidade que simula
a festa de rodeio que ocorre em outras regides do pais. O vaqueiro
tange, conduz o boi, para o centro do terreiro da comunidade, para o
animal ser lagado e assim promover a animagéo da brincadeira. As
vezes, os moradores improvisam a brincadeira expondo um cavalo
de pau, de madeira, no terreiro para ser lagado, nao utilizando o ani-
mal bovino propriamente dito.

Em se tratando de Amazodnia é preciso saber decifrar a es-
finge, ou melhor, as praticas socioculturais de seu povo, por meio
da criatividade dos povos locais, sua poiesis de vida. Torna-se pre-
mente percebé-los por meio da cartografia, na relagdo com o lugar,
com a cenografia, com a espacialidade, com os personagens. Vimos
como que os moradores de Nossa Senhora das Gragas constroem
seus proprios delirios coletivos, o estar-junto em sua comunidade
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emocional. Sdo essas linhas de fuga, os furos feitos por eles pro-
prios, que se traduzem em vetor e telos do pensamento ecologico no
Repartimento do Limao.

As viagens a Comunidade Nossa Senhora das Gragas ¢ as
outras comunidades, locus de nossa pesquisa se fizeram mais amiu-
des, justamente, para nutrir o propdsito de auscultar e nos apropriar-
mos do campo, antes de aplainar as ideias. Isto deve ser lido a luz da
exigéncia de Bourdieu (2007, p. 651), segundo o qual, € necessario
entrar na “vivéncia intensa da experiéncia, toma-la como objeto de
observagao, aplicando a reflexividade”.

Essa perspectiva de constru¢do e auscultacdo do campo da
pesquisa como um mapa mental-disciplinar, tecendo sociabilidades,
foi fundamental como exercicio filosofico de tessitura do conhe-
cimento. Aproximava-se o cair da tarde quando a nossa equipe se
despediu, momentaneamente, dos moradores de Nossa Senhora das
Gragas, seguindo viagem a Parintins, deslizando o leito das aguas
do rio Parand do Limao e rio Amazonas, no amago da floresta ama-
zOnica.

A paisagem da selva, a danca dos passaros, das andorinhas e
batuiras, o balé dos botos e a presencga dos mergulhdes que pareciam
acompanhar a nossa embarcagdo, nas brenhas do rio, enternecia-nos
a alma e embebia o espirito em éxtase, como num recanto de prece
que ecoa nos tropicos imidos.

A vida tem esses momentos de éxtases como se aquela cena
amazonica das andorinhas e batuiras, ficasse suspensa no ar, dando
contorno multicolor a iris dos olhos de quem vé&, numa surpreenden-
te fragrancia e beleza que o criador presenteia. O cair da noite ¢ a
exuberancia do por-do-sol, recepcionavam a nossa chegada a cidade
de Parintins, onde reside parte dos pesquisadores, ¢ que acolheu a
mim com afetuosidade até o meu retorno a Manaus no dia seguinte.
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Para uma etnografia historico-social da
Comunidade Nossa Senhora das Gragas

Iraildes Caldas Torres’

Sobrevoo historico

Pretender elaborar uma etnografia supde que o pesquisador e
pesquisadora tenham tido uma experiéncia expressiva, aproximada
e segura com o objeto investigado. Esta experiéncia nos foi possi-
vel em razdo de os pesquisadores terem contato de pesquisa com a
comunidade de Nossa Senhora das Gragas por mais de dois anos. A
etnografia, conforme sinaliza Geertz (1989, p. 15), deve seguir as
seguintes orientagoes: “Estabelece relagoes, selecionar informantes,
transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um
diario [...] o que define ¢ um tipo de esfor¢o intelectual que ele re-
presenta: um risco elaborado para uma descri¢do.”

A etnografia ¢ uma ferramenta metodoldgica, mas ¢ também
um tipo de ciéncia secular. E a cultura do olhar, ouvir e escrever
como sugere Oliveira (2006). A etnografia é o registro pormenori-
zado e detalhado de todas as coisas que se vé no campo, aquilo que
0s campos contém, o que ele comporta em termos do estilo de vida,
modos de viver, formas de trabalhos, aparelhos sociais, expressoes
e manifestagdes socioculturais, incluindo seus acervos mitologicos
e saberes tradicionais, bem como as narrativas orais que advém da
experiéncia vivida.

A arte de narrar ¢ uma sabedoria. E, essa arte de narrar, con-
forme Benjamin (2012, p. 221), “floresceu num meio artesdo, no
campo, no mare na cidade, € ela propria [...] uma forma artesanal de
comunicacdo. Ela ndo esta interessada em transmitir o ‘puro em si’
da coisa narrada, como uma informagdo ou um relatério” E, pois,
nesta perspectiva, de esse texto ndo se constituir nem relatério, mas
num inventario, que deslindaremos o campo da pesquisa, desbu-
lhando os principais aspectos de sua composigao.

Em uma das viagens investigativas que realizamos a comuni-
dade Nossa Senhora das Gragas, ouvimos em entrevista a moradora

7 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas.
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mais antiga da comunidade, Zenaide Da Silva Ribeiro que no ano
de 2020 tinha 88 anos de idade, a qual nos narrou como ocorreu a
fundagdo da comunidade, sua origem. Ougamo-na: “O fundador da
comunidade, ¢ o senhor Quirino Cordulo Ribeiro, criador de gado,
pescador, fazia roga de mandioca e confeccionava tarrafa® para ven-
der. Quirino ja ¢ falecido. Ele comprou o terreno que hoje é a comu-
nidade Nossa Senhora das Gragas” (Entrevista, 2020).

E prossegue a narrativa dizendo o seguinte:

Quirino comegou a trabalhar com 8§ anos, ajudando na roga.
Aprendeu a escrever na folha de bananeira com osso de pei-
xe (costela de tambaqui). Aprendeu a ler retirando letras da
biblia. Depois que ele comprou este terreno pessoas foram
chegando e comegaram a tirar o tergo ¢ ladainha na casa de
Quirino. Os padres que vinham de Maués incentivaram os
moradores, para ndo reunirem para rezar na casa de Quirino,
mas que deveriam fazer um barracao para rezar coletivamen-
te o terco. Fizeram o barracdo e assim foi fundada a comuni-
dade, o nome ¢ em homenagem a nossa Senhora das Gragas,
porque em 1960 chegou aqui uma imagem grande dessa san-
ta, encomendada pelo Jodo Ribeiro Pires que fez promessa
com Nossa Senhora das Gragas e alcangou uma graca. Por
isso se chama Nossa senhora das Gracas. Essa imagem esta
até hoje aqui na igreja (Zenaide da Silva Ribeiro).

Interessante notar que a constituigdo histérica da comunidade
em apreco, tem estreita ligacdo de pertencimento com a religiosida-
de popular.

Embora o terreno tenha sido comprado pelo primei-
ro morador, Quirino Cordulo Ribeiro, ndo foi quem atraiu
as pessoas para essa localidade, mas sim a reza do tergo
e das ladainhas. Observe-se que ja é o elemento nucleador da es-
piritualidade, ela atua como um balsamo para a alma. E, a imagem
dos santos e do sagrado, ¢ algo instituinte dessa espiritualidade, ¢ o
referente que remete o cristdo a esfera da transcendentalidade. Con-
forme Durkhein (1989, p. 59), “sob o simbolo € preciso saber atingir
a realidade que ele expressa e que lhe da a sua verdadeira significa-
¢do.”

A construcdo espiritual dos fendmenos do sagrado acompa-
nha a humanidade desde os primordios, quando os pré-socraticos

8 E um implemento tecido com linha de nailon para a pecaria, para fazer captura de peixe.
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percebiam uma for¢a cosmica presente nos elementais. A busca de
sentido para satisfazer a vida, como solicitude da condi¢ao humana
tem na transcendentalidade a sua pertinéncia. De acordo com Geertz
(1989, p. 60), ha um “padrao de significados transmitidos historica-
mente, incorporado em simbolo, um sistema de concepg¢des herda-
das e expressas em formas simbolicas por meio das quais os homens
comunicam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em
relacdo a vida”. A estrutura fisica da comunidade Nossa Senhora das
Gragas segue o padrao regional. As casas sdo construidas umas perto
das outras.

Nossa Senhora Das Gragas ¢ uma comunidade de médio ta-
manho que possui 01 agente de satde, 07 professores e 01 cozinhei-
ra que prepara a merenda das criangas. Todas as criangas em idade
escolar, frequentavam a escola. E oferecido na comunidade somente
o ensino fundamental, sendo necessario que os adolescentes deixem
a comunidade sempre que possivel. De acordo com Torres (2012,
p. 33), “embora a carta Magna de 1988 tenha acionado o estado
brasileiro para que garantisse a educagdo para todos, o sistema edu-
cacional de carater integracionista ndo encorpou esta prerrogativa.”

A familia € um valor central no contexto comunitario de Nos-
sa senhora das Gragas, sendo as mulheres o sujeito mais atuante
no que diz respeito ao bem-estar dos filhos e do marido, sendo so-
brecarregada com os servicos domésticos. Waldeisse Vasconcelos
Costa (55 anos), uma das mulheres ouvidas nessa pesquisa, revela
o0 seguinte:

As mulheres da comunidade sdo muito voltadas para os filhos,
para a familia. Por isso, ela se exclui, se esquiva de participar e
de se organizarem movimentos sociais. O trabalho doméstico
retira as mulheres da participagdo social. Elas querem estudar,
mas tem muita dificuldade (entrevista, 2020).

Waldeisa Costa é uma lideranca atuante na comunidade, teve
onze filhos, é professora e reside nesta comunidade desde 1983. Del
Priori (2005, p. 246), é enfatica em afirmar que as mulheres em seu
papel social sdo “aquelas que realizam complemento de tarefas, mas
igualdade entre homens e mulheres nunca”. Também Silva (1995, p.
28), chama a atencdo para o fato de que “a mulher no seu papel de
mae e esposa [...] conforma-se em ser so a colaboradora do homem.”
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O trabalho doméstico, historicamente, constitui-se num co-
rolario para as mulheres, uma sobrecarga que, somando ao trabalho
fora de casa, institui a dupla jornada de trabalho, mas sobretudo das
demandas da casa ¢ da familia. Trata-se de uma dupla jornada de
trabalho com enorme desgaste a satide das mulheres. Na fala de
Waldeise Vasconcelos Costa percebemos que hd uma consciéncia
de género, uma compreensdo de que o trabalho doméstico deve ser
compartilhado entre mulheres e homens. Vejamos:

Quando eu casei em 1981 ja disse para meu marido que ele
tinha que me ajudar nos afazeres domésticos. Ele me ajudava
at¢ lavando roupa, mas as pessoas da comunidade chama-
vam ele de mulherzinha. Mas, ele continuava me ajudando.
Aqui na comunidade ja mudou muito j& ajudam em casa (en-
trevista, 2020).

Algumas mulheres, como Waldeise Costa, tem convic¢ao que
o trabalho doméstico deve ser compartilhado. Nao deve se constituir
numa atividade unicamente feminina, pois a “dupla jornada torna
o trabalho da mulher mais pesado” (TORRES, 2012, p. 139). As
mulheres trabalham mais, conforme esta autora, “por que além do
trabalho da roga, elas também tém de dar dos afazeres da casa e do
cuidado com os filhos” (IBIDEM, p.138).

Outras mulheres, com efeito, ainda ndo despertaram para a
consciéncia de género, considerando ser o trabalho doméstico uma
prerrogativa da mulher, como vimos na fala de Waldeisa Costa. Tra-
ta-se de uma concepg¢do arraigada a cultura do patriarcado com o
corolario das desigualdades de género. Isto, conforme Souza-Lobo
(1991), acrescenta-se numa certa mistica feminina do simbolismo
dos papeis. A casa esta para as mulheres ¢ a rua ou a esfera publica
estd para o homem.

Essa visao de muitas mulheres da comunidade Nossa Senho-
ra das Gragas, centradas nas ideias do patriarcado de submissao da
mulher, vista como um ser de segunda categoria, acaba por contri-
buir para incidéncia de violéncia doméstica na comunidade. E o que
revela Waldeisa Vasconcelos Costa, a saber: “Tem violéncia domés-
tica na comunidade. E um problema muito dificil de resolver aqui.
Precisamos organizar as mulheres para sairem da violéncia. Temos a
educagdo familiar. Algumas mulheres abandonam o homem, deixan-
do criangas e vao embora com outros homens” (entrevista, 2020).
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A violéncia doméstica ¢ um outro corolario que atinge histori-
camente as mulheres. Ou seja, permanecer sob o jugo do patriarcado
que advoga a supremacia do homem sobre a mulher, é dar vazio a
violéncia doméstica. A violéncia contra a mulher assume um con-
torno naturalizado na sociedade capitalista, assentado nas grandes
desigualdades de género.

Historicamente, as formas de intera¢ao entre homens e mulhe-
res, afirmaram-se no binarismo entre masculino e feminino, abrindo
a sangria da desigualdade de género. De acordo com Almeida (2007,
p- 27) trata-se de “concepg¢des dominantes de feminilidade, que vao
se configurando a partir de disputas simbdlicas e materiais”. Em ou-
tras palavras, “a dominagdo patriarcal é o passo fundo para explicar
a situagdo estrutural de desigualdade que inferioriza e subordina as
mulheres aos homens” (RUSSEL; RADFORD,2000, p. 20).

O ambiente doméstico e familiar é o espagco mais arriscado
para as mulheres, pois, ¢ onde se esconde este tipo de violéncia. O
lugar de privacidade, de intimidade, onde os sujeitos se relacionam
nos afetos e nos amores, ¢ mais perigoso para as mulheres. Bourdieu
(2009), deixa claro que a objetivacdo das mulheres ou a constitui¢do
patriarcal do seu ser, surge da crenga construida na sua inferioridade,
iniciada por uma dominacao masculina. Toda dominagao pressupoe
uma violéncia possivel, se motivada pelo 6dio e quando esse 6dio é
direcionado as mulheres, caracteriza-se a misoginia.

A violéncia contra a mulher ¢ tida atualmente como o mal do
século. Dito de outra forma, ¢ um mal-estar que expde fortemente
as contradi¢des da moral burguesa, fundada na ideia de um deus
judaico-cristao que confere a mulher o legado de Eva como libertina
e lasciva sexual. Esse tipo de violéncia ocorre de forma capitalizada
na sociedade, sem distingdo de classe, raca, etnia, geracao. Ocorre
no espago da cidade, do campo e em todos os ambientes quer sejam
da rua, da casa, comunidade e até em clubes sociais. E uma situacao
que se prolifera e se naturaliza nos tempos atuais, de forma vil e sem
controle institucional.

Sobrevoo social e cultural no contexto da seguranca ali-
mentar, lazer e festas

A geografia do Baixo Amazonas ¢ caracterizada pelas areas
de varzeas e terra firme. A comunidade Nossa Senhora das Gragas
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retratada nesta pesquisa encontra-se localizada na area de varzea.
O aspecto geomorfologico do sistema de varzea e seu ecossistema
bioldgico tem ampla pertinéncia na construgao dos saberes tradicio-
nais dos moradores da comunidade, incluindo suas formas de inter-
pretar sua realidade.

A Comunidade Nossa Senhora das Gragas, no Repartimento
do Limao estd situada na divisdo geografica dos municipios de Pa-
rintins ¢ Barreirinha, € uma area de planicie que enfrenta o regime
de enchente e vazante do rio todos os anos. Na area principal, esta
localizada a igreja, a escola municipal, o barrac@o de festas e de re-
unides € uma pequena casa que serve para abrigar o gerador de luz.

As areas de varzeas do Baixo Amazonas apresentam uma rica
diversidade bioldgica, ¢ um ecossistema composto pela formagao
de vegetais que resistem as inundagdes periodicas e possibilitam a
renovagdo das pastagens naturais, mas dependendo da propor¢ao
das enchentese vazantes, muitas vezes as pastagens sdo solapadas
pelas correntezas ou secas, o que prejudica o ecossistema natural e o
modo de vida dos habitantes dessas localidades. Em Matos (2008,
p- 234) podemos perceber que,

[...] O rio vai secando, os campos submersos, que num
certo momentoeram apenas transitaveis por embarcagoes
(canoas, cascos, rabetas) oufrequentados por pescadores e
serviam de abrigo aos seres de vida aquatica (peixes, rép-
teis, aves, insetos etc.). Comegam a aparecer e comeles as
gramineas apetitosas ddo alimentos aos animais domés-
ticos entre eles bovinos, ovinos, caprinos. A vazante do
rio continua e os humanos, que num determinado periodo
utilizaram a area para obtengdo de comida, fazem dela uma
referéncia para se divertirem.

E o ciclo da varzea presente no cotidiano dos povos
tradicionais desses espagos, onde o ritmo das enchentes e das vazan-
tes se configura como fenomeno natural e os moradores aprendem a
conviver com esses fenomenos. Quando as terras voltam a ressurgir
os campos precisam de reparos devido a enchente, toras de madeira,
arvores completas levadas pela correnteza ficam no meio do campo.
A correnteza também produz muitos buracos, que no dizer dos mo-
radores sao as “baixadas”. Se nao ocorrer a limpeza do espaco pode
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prejudicar até o lazer e os jogos de futebol dos moradores. Confor-
me Matos (2008, p. 235),

Os espagos fisicos onde se realizam os jogos sdo delimi-
tados como uma exigéncia da regra do esporte praticado,
esse ¢ um fato, mas, independentemente da regra, a natu-
reza vai demarcar a area de jogo que naopode ser na ca-
poeira (vegetagao secundaria), e muito menos no rio, mas
sim,no campo de futebol, espaco construido pela unido de
for¢a motriz — puxirum - provinda dos bragos dos huma-
nos. Tanto para limpar ou para construir ou preparar um
novo campo, ¢ a ajuda muatua que contribui na realizagao
de tais metas.

E um modo de vida desafiador, tendo em vista que esses
moradores estdo sempre na dependéncia do ciclo anual das aguas
no sistema de varzea. Pedro Vasconcelos (morador da comunidade
ha mais de 80 anos) compreende bem este processo, € um dos mora-
dores que passaa época das enchentes na propria area de varzea. Ou
seja, ndo se desloca para a terra firme como ¢ o caso da maioria dos
moradores dessas areas, que sdo compelidos a deixar suas casas, em
razao das enchentes e mesmo nas grandes vazantes. De acordo com
Pedro Vasconcelos (98 anos),

Na varzea temos fartura e na terra firme muitas vezes fica
dificil, antigamente ndo, mas agora a alimentacdo na terra
firme esta mais dificil [...]. Aqueles quesao mais experien-
tes na pesca ndo passam fome na terra firme, mas para os
mais novos a coisa fica complicada [...]. Aqui na varzea
qualquer curumim pesca porque ¢ facil, tem fartura de
tudo quanto ¢ peixe, € so ir ali para a beirada do rio jogar
o0 anzol com uma isca ¢ com meia hora ja pegou o almogo.
Até com o tercado ¢é possivel pescar, ndo € preciso nem
malhadeira, basta pegar a lanterna ou a poronga e sair ai
pelas beradas a noite e pronto. Mas na terra firme néo €
pra nem muito velho e nem muito novo, aquele que nao
forpreguicoso passa ¢ bem (Entrevista, 2020).

Nas palavras de Pedro Vasconcelos, fica claro que o peixe €
o alimento principal no cotidiano dos moradores da area rural, ha
uma diversidade desses peixes nas areas de varzea. Em funcdo das
enchentes, os peixes se tornam mais dificeis de serem capturados,
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enquanto nas areas de terra firme, a escassez de peixes ja se constitui
um dos problemas vivenciados por essas comunidades.

No que tange a seguranga alimentar, a agricultura constitui-se
numa das principais bases da dieta alimentar. Depois do ressurgi-
mento das terras, os agricultores podem contar com as vantagens
do solo fértil, em razdo da sedimentacao causada pela enchente e
vazante periddica, permitindo maior éxito da produgdo agricola.
Conceigdo Vasconcelos (76 anos), uma das mulheres agricultoras
ouvidas nesta pesquisa , diz o seguinte,

As plantagGes ocorrem assim que as terras comegam a
surgir depois das enchentes, preparam-se as area com cer-
cas, porque agora a maioria dos moradores sdo criadores
de gado, porcos, carneiros ¢ cavalos, mas as plantagdes
sdo poucas [...]. Alguns somente plantam melancia, mi-
lho e jerimuns [...]. Depois que surgiram as facilidades de
transporte devido a troca da canoa com o remo pelo motor
rabeta, as pessoas perceberam que era s6 colocar um iso-
por com gelo na canoa, pescar e levar o peixe para cidade
e vender. Entdo, deixaram de plantar a juta, a malva, os
grandes milharais e melanciais desapareceram [...]. As faci-
lidades do transporte trouxeram essas mudancas em nosso
meio (Entrevista, 2020).

De acordo com Torres (2012), a sustentabilidade alimentar
das comunidades tradicionais da Amazonia tém, no trabalho das mu-
lheres, a preocupagdo de dar seguranga alimentar ao grupo familiar,
sendo, pois, elas, os sujeitos centrais da organizagdo da economia
doméstica. Conceicao Vasconcelos expde os tempos de fartura dos
peixes e da agricultura. Devido as agdes antropicas de agressdo ao
meio ambiente nessas areas, ocorreram alteracdes que interferiram
na seguranca alimentar. A derrubada de arvores, extragdo de madei-
ras, pesca predatoria e a pecudria extensiva, foram fatores cruciais
que determinaram a ocorréncia de grandes alteragdes no ecossiste-
ma natural, e assim, prejudicaram a qualidade de vida dos povos
tradicionais no meio rural.

As familias faziam os puxiruns e plantavam em suas planta-
¢oes periodicas, produziam e consumiam seus alimentos adquiridos
nos seus proprios terrenos de varzea. Assim, os lagos de sociabili-
dade tornavam-se mais fortes, todos os membros da familia e da
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comunidade trabalhavam em torno de uma mesma atividade, como
lembra Conceig¢ao Vasconcelos. Vejamos:

O meu pai, Américo Tavares de Vasconcelos junto com
meu irmao Alicio Vasconcelos, eram grandes pescadores do
peixe pirarucu que tinha em fartura naquela época [...]. O
meu irmao mais novo além do pirarucu também era um
grande cacador de capivaras, este conseguiu viver com
sua familia da pesca e caca no passado [...]. Minha mae
Augusta Vasconcelos, junto com minhas irmas e irmaos
plantadvam juta, milho e melancias, mas hoje isso tudo
acabou, alguns moradores plantam pequenos melancias e
alguns balcdes dehortalicas (Entrevista, 2020).

Em Perrot (2008), compreendemos que as familias ainda sdo
regidas pelas noc¢des do patriarcado, no que diz respeito a suprema-
cia dos pais sobre os filhos, sobre a mulher e toda a sua propriedade.
No sistema de varzea amazonico constatamos que, embora a mulher
tenha proeminéncia sobre a organizagdo da economia doméstica, os
homens continuam a exercer forte autoridade na manutenc¢ao do do-
micilio (TORRES, 2005).

No relato de Conceicdo Vasconcelos, aparece a pesca com a
fartura do peixe pirarucu, que existia em grandes quantidades. A arte
de sua captura ¢ um fenomeno de aprendizagem desses sujeitos, as-
sim como ocorre na captura da caga. Os moradores faziam utensilios
para a captura das capivaras, como por exemplo, uma espécie de api-
to feito com tampinhas de garrafas. Essas tampinhas eram dobradas
ao meio e faziam um pequeno furo, assim as capivaras se confun-
diam com o chamado de um de seus bandos e eram capturadas com
um tiro de espingarda.

As familias plantam e criam animais domésticos nesse curto
tempo de terra na varzea, mesmo em pequenos periodos, e conse-
guem conviver de acordo com os ritmos das cheias e das vazantes
no cotidiano de suas experiéncias. Para Loureiro (2000, p. 61), “a
cultura pode ser considerada como um feixe de representagdes, de
simbolos, de imaginario, de atitudes e referéncias suscetiveis de
irrigar, de modo desigual, mas globalmente, o corpo social.”

Os grupos humanos que vivem nesse ambiente das aguas
barrentas adaptam-se a geomorfologia de varzea, sobrevivendo as
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condi¢des da dindmica geografica, seguindo os ritmos sazonais de
varzea e terra firme. Conforme Jacira Vasconcelos (74 anos):

Todos os anos é um recomego, temos que arrumar nossas
casas devido as grandes enchentes e as fortes corrente-
zas que muitas vezes acabam afetandoos esteios e as ca-
sas sdo tombadas [...]. Temos problemas com a moradia,
mas também com a agua, quando a vazante ¢ grande os
rios ficam com pouca agua e o barro toma conta. Tomamos
agua dessa agua barrenta, ¢ o jeito, as vezes adoecemos,
mas vamos levando, fazemos nossos remédios caseiros,
sO procuramos tratamento na cidade quando fica muito
sério, ai € o jeito ir [...] (Entrevista, 2020).

Observe-se que as mulheres sdo sujeitos centrais na organiza-
¢do da comunidade, conforme compreende Torres (2012). Sao elas
que acompanham todo o nucleo familiar nas atividades que desen-
volvem dentro da comunidade. Diante destes relatos, percebemos as
dificuldades enfrentadas, principalmente no aspecto psicologico, na
medida em que os moradores veem suas casas serem afetadas pelas
enchentes, suas plantagdes de balcdes de tomates, cheiro verde, al-
faces, pimenta, sendo levadas pela correnteza. Trata-se de uma pe-
dagogia da sobrevivéncia e de resiliéncia, incluindo o cuidado com
a satde, com a cura dos males com remédios caseiros. Sao eles que
suprem as necessidades basicas de saude, frutos de conhecimentos
adquiridos através das varias geracdes.

Os moradores sabendo que esse fendmeno ¢ algo natural, pro-
jetam suas atividades de acordo com as possibilidades sazonais, mas
nos ultimos anos as enchentes e vazantes, apresentam um desequili-
brio e os seus planejamentos ficam comprometidos. Jacira Vascon-
celos relata que “a vida segue e por aqui passeamos acompanhando
nossos filhos e marido nos jogos de futebol.” (entrevista, 2020). E
um exercicio de cidadania e qualidade de vida caracteristicos no
contexto das comunidades, cujos moradores desfrutam momentos
de lazer com a familia.

Em campo, observamos criangas jogando bola nas proximi-
dades do campo de futebol onde seus pais se relinem para os jogos
de futebol. Meninas e meninos que pertencem a igreja catolica e a
igreja adventista do 7° dia’, mas que se unem em torno da pratica do

9 A igreja adventista do 7° Dia encontra-se localizada na Comunidade Harmonia, nessa mesma regido.

_42 -



futebol. Os times das comunidades algumas vezes se deslocam para
jogar em outras localidades, um compromisso cuja organizagdo ¢
realizada pelo presidente do time. O presidente junto com os jogado-
res e espectadores fazem o frete de um barco para irem ao evento,
sdo percursos de até trés horas de viagens pelo rio, que ¢ antes
de tudo um passeio. A torcida é composta pelos amigos e familiares
dos jogadores, que juntos vado apreciando a vista da paisagem nas
margens dos rios e observando as aves, os peixes, enfim, a natureza
serve de entretenimento.

A energia fornecida nessas casas ¢ a base de motor gerador de
luz mantido a gasolina ou diesel, e por uma questdo de custo, eles
optam por ligar o gerador somente a noite. A maioria dos moradores
ndo tem televisdo, entdo, eles se dirigem a casa mais proxima para
assistir a novela ou jogo de futebol.

O meio de comunicagdo mais utilizado nestes espagos ainda
¢ o radio. Nas casas dos moradores sempre se tem um radio a pilha,
no qual eles escutam os avisos, os jornais, os programas infantis,
ouvem musicas e a narragdo das partidas de futebol. O radio possui
uma funcgdo social como veiculo da comunicagdo. A primeira emis-
sora de radio no Amazonas a transmitir informagdes esportivas foi
a “Voz de Manaos”, foi criada em 1927 por Ephigénio Salles, mas
a energia elétrica era racionada pelos ingleses e a transmissdo apre-
sentava muitas dificuldades. E por meio da televisdo e do radio que
eles sdo informados sobre as disputas dos grandes clubes brasilei-
ros. Os times favoritos dos moradores sdo os seguintes: Flamengo,
Vasco, Fluminense, Botafogo, Corinthians, Sdo Paulo, Palmeiras e
Santos.

Nos encontros entre moradores ¢ muito comum ouvir, “deu
no aviso do radio” ou “fiquei sabendo pelo programa de radio”. Nas
transmissdes os locutores utilizam a seguinte chamada quando ¢
de uma informacdo sobre doencga ou falecimento: “atencdo muito
atengdo para este aviso”, seguido de um fundo musical que ja é co-
nhecido dos moradores, o qual faz com que todos fiquem atentos a
noticia e ao final do texto o locutor 1€&: “quem ouvir este aviso favor
retransmitir ao destinatario pelo que muito agradeco.”

O modo de vida das pessoas de area rural € associado as suas
praticas de sobrevivéncia e convivio com a natureza terra/floresta/
agua. Esta €,pois, uma uma relagao de reciprocidade e de pertenci-
mento com o0 meio ambiente.
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A economia das areas de varzea do Baixo Amazonas se ca-
racteriza por ciclos econdmicos em fun¢do de sua geomorfologia.
Ressalte-se, no entanto, que estes ciclos tém um comego ¢ fim, haja
vista que nao sdo empreendimentos projetados de forma sustenta-
vel, pois nao ha acompanhamento sistematizado por parte do poder
publico. Os recursos tendem a se esgotar tanto em virtude do proprio
sistema de varzea, quanto em razao da agdo antrdpica.

As varzeas tem grande importancia para os setores produtivos
da pecuaria, da pesca e das atividades agricolas do milho, melancia,
jerimum. Estes setores s@o rentaveis para a populagao, mas devido
as enchentes periddicas, os moradores deslocam-se para as terras
firmes e, muitas vezes, vao para as cidades e ndo retornam. Buscam
uma melhor qualidade de vida na cidade.

A pesca constitui uma das principais fontes na provisao de
alimento e renda para a populagdo local. Os peixes tipicos mais
comuns sdo: pirarucu, tambaqui, curimatd, aruand, pacu, acari
bodd, piramutaba, surubim, tucunaré, piranha, acara-agu, apapa, pi-
rapitinga, pirarara e a traira. A pecudria ¢ um setor importante para
a economia local, a maioria das familias possui rebanho de animais
e dentre os principais destacam-se a criagdo de bovino, suino, buba-
lino, galinhas e ovinos. Essa produc¢do impulsiona a economia dos
municipios de Parintins e Barreirinha.

No que diz respeito as festas ¢ manifestagoes religiosas na
comunidade Nossa Senhora das Gragas, os moradores seguem a tra-
dicdo do catolicismo cristdo que estd arraigado nas mentes e nos
coragdes dos moradores desde a fundagdo da comunidade. E o que
informa uma das moradoras mais antigas da comunidade, Zenaide
da Silva Ribeiro (88 anos). Vejamos:

O nome da comunidade ¢ em homenagem a Nossa Senhora
das Gragas porque os primeiros moradores receberam uma
imagem de Nossa Senhora Das Gragas das maos de Antonio
Viera. Ana Pantoja comprou a imagem e comecaram a rezar
o tergo, cantar a ladainha e foi assim que foi criada a comu-
nidade (Entrevista, 2018).

Hobsbawam (1997) lembra que a tradigdo estd associada a
memoria de um povo, € a pedra angular do seu pertencimento. Tam-
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bém Da Matta (1981) considera que a cultura popular esta arraigada
a religido. A data da festa religiosa da padroeira da comunidade de
Nossa Senhora das Gragas, ¢ um momento de expectativa que en-
volve o sagrado e o profano, ou seja, envolve as atividades de terco,
novenario, missa, procissao, mas também realizam torneio de fute-
bol e festa dangante. Para Lévi-Strauss (2003), a festa corresponde a
uma espécie de celebracdo cultual de um povo, com seu sistema de
parentesco e cultura, desenvolvido ao longo de sua tradigao.

E um momento de sociabilidade dos comunitarios, envolvendo
a participagdo das criangas, dos adultos e idosos. Esses encontros
permitem que nos finais da tarde os times treinem para os torneios
que acontecerao no dia da festa religiosa. Nos dias que antecedem a
festa, seja nos dias de futebol ou em outras atividades, a fé é vivida
pelos fiéis com mais intensidade, eles tém orgulho de mostrar os
simbolos de sua fé, estampado em camisas, pulseiras e bonés. Con-
forme Eliade (1992, p. 88),

[...] o calendario sagrado regenera periodicamente o tempo,
porque faz coincidir com o tempo de origem, o tempo ‘forte’
e ‘puro’. A experiéncia religiosa da festa, a participacao no
sagrado, permite aos homens viver periodicamente na pre-
senca dos deuses. Ao imitar seus deuses o homem religioso
passa a viver o tempo de origem, o tempo mitico ‘sai’ da
duragdo profana para reunir-se a um tempo ‘imével’, a ‘eter-
nidade’.

Na semana da festa chegam colaboradores das comunidades
vizinhas ou da cidade e participam das atividades, inclusive dos trei-
nos e dos torneios de futebol, sendo um momento de abertura e
sociabilidade entre os novos sujeitos que chegam para a festa. O
momento da organizacao da festa ¢ muito trabalhoso para os comu-
nitarios, mas ¢ uma atividade prazerosa, pois para eles ¢ uma “obra
santificada”, assim, eles tentam conciliar a vida cotidiana com as ati-
vidades das datas festivas na comunidade. E o que revela Conceigio
Vasconcelos, a saber:

[...] E um trabalho prazeroso por ser algo feito para o sa-
grado, ou seja, para a padroeira da comunidade. Os co-
munitarios fazem melhorias no campo de futebol, na ca-
pela, no barracao de festa, ornamentam com bandeirolas,
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melhoram a iluminagdo, preparam as guloseimas, fazem
doagdes voluntarias e v@o em busca de doagdes que sdo os
chamados donativos feitos por diversas comunidades (En-
trevista, 2020).

Nesses momentos surgem pessoas com capacidade de orga-
nizacdo e lideranca, sdo consideradas pessoas de prestigio por seus
pares comunitarios. A identificacdo desses lideres com a religiosi-
dade popular ¢ marca peculiar dos povos da area rural. Todos sdo
verdadeiros devotos da santa padroeira. Se analisarmos sob o pris-
ma da devogao religiosa, a participagdo nos torneios de futebol se
torna algo além do jogo, como se fosse a “purificagdo” do espirito
do atleta, por envolver trabalho, religiosidade e lideranca. O evento
ocorre uma vez por ano, dai ser considerado o principal momento de
expressao individual e coletiva da comunidade. Tertulina Souza (91
anos) revela o seguinte:

Aqui na comunidade nos dias da festa da padroeira de Nossa
Senhora das Gragas, nds reunimos varias comunidades que
vem rezar ¢ os homens da comunidade aproveitam a festa e
realizam os jogos de bola, é bem proveitoso porque rezamos
e nos divertimos com o futebol (Entrevista, 2020).

Ha preparativos durante o ano todo para a realizagdo desse
momento de festa, ¢ um momento de vivéncia da religiosidade, os
comunitarios procuram de alguma forma se planejar para esse dia,
geralmente criam pequenos animais domésticos para doarem aos
festejos. E um evento em que o aspecto sagrado tece a crenca dos
moradores, a fé na santa, momento em que os moradores pagam
suas promessas. E esses promesseiros promovem almogos comuni-
tarios, novenas e bailes dancantes.

O futebol acontece frequentemente aos domingos nessa co-
munidade, sendo um atrativo para o encontro entre os parentes ¢
amigos da comunidade, possibilitando-lhes a socializagdo dos sa-
beres produzidos na pratica da roca, da pesca e da criagdo de ani-
mais. Essas praticas estdo inter-relaciondas a perspectiva de géne-
ro, naquilo que Scott (1991), assinala como sendo uma organizacao
pela via das relacdes de poder. Na pratica do futebol, as mulheres
aparecem como coadjuvantes do género masculino numa flagrante
relacdo de poder de forma desigual.
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Um aspecto que nos chama atengdo na area rural ¢ o processo
socioeducativo dos pais para com os filhos. As varias geragdes pas-
sam por um processo de aprendizado no qual os filhos acompanham
0s pais nas diversas atividades, assim florescem os conhecimentos
aprendidos com a pratica da pesca, pecuaria, cagada, roga ¢ do
vaivém das canoas e rabetas. Nao se trata de exploragdo do traba-
lho infantil como ocorre nas sociedades ocidentais modernas, mas
¢ pois, uma maneira socioeducativa de preparar as novas geragoes.

As canoas com motor rabeta na parte de tras (polpa) sdo o
meio de transporte mais comum existente nas comunidades rurais,
também utilizada para ir a cidade. As relagdes sociais no cotidiano
da comunicacao, se refletem nesses encontros do vaivém das rabe-
tas, a chegada na comunidade, as correntezas, os animais, 0s peixes
pulando, enfim, todos esses fendmenos fazem parte do contexto lo-
cal. As trocas de informag¢des ocorrem instantaneamente em meio a
risos, alegria e desconstra¢do, numa harmonia natural e fraternidade
necessaria ao bom convivio.
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Sao Raimundo do Mutuca e sua formacao social

Anndson Brelaz de Oliveira '
Melissa Michelotti Veras!!

De acordo com o ultimo censo, a populacdo estimada de
Maués em 2010 ¢ de 52.236 pessoas distribuidos em uma area ter-
ritorial de 39.991,066km?, sendo 50,17% da populagao residente no
meio rural (IBGE, 2021), distribuidos na sede do municipio e nos
12 polos que compdem a area rural do municipio. De acordo com a
distribuicao socio-territorial do municipio, a Comunidade Sdo Rai-
mundo do Mutuca pertence a zona rural de Maués e esta situada na
margem direita do Rio Parana do Uraria, na abrangéncia do Setor do
Lago Grande, localizado no polo 10 de Maués.

Os primeiros moradores chegaram na comunidade em 2006,
onde hoje vivem 15 familias agricultoras que desenvolvem além da
pesca artesanal, agricultura de base familiar e agroextrativismo.

A dindmica Amazonica dos ciclos de cheias e secas define a
forma de acesso a comunidade e também os desafios para o escoa-
mento da producdo e reprodugdo da vida. Durante a época da cheia
0 acesso a comunidade ¢ feito por um igarapé até a sede da comuni-
dade e, a medida que as aguas recuam e diminuem o leito dos rios,
as caminhadas se ampliam até um limite onde os moradores se des-
locam até a comunidade Sao José do Palhal e percorrem uma estrada
de aproximadamente 3 Km até chegar as suas casas.

A comunidade possui solo com boa fertilidade, atributo raro
na regido amazodnica, onde predominam os solos acidos desfavo-
raveis a agricultura. Essa caracteristica favoravel para o desenvol-
vimento de atividades agricolas foi um fator preponderante para a
escolha do local para a formagdo da comunidade.

Tendo em vista que a comunidade ainda ndo possui uma es-
cola, cerca de 20 estudantes em diferentes idades escolares, se des-
locam diariamente via fluvial e terrestre até a sede do municipio de
Maués para garantir seus estudos na rede publica de ensino. Frente

10 Mestre em Educagdo Agricola pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Profes-
sor do Instituto Federal do Amazonas, Campus/Maués.

11 Mestre em Agroecossistemas pela Universidade Federal de Santa Catarina. Professora do
Instituto Federal do Amazonas, Campus/Maués.

- 49 -



a essa realidade desafiadora, que os faz acordar antes do alvorecer,
observa-se a desmotivagdo das criangas para participar da escola.
Além disso, elas relatam que o que é aprendido na escola esta muito
distante da realidade vivida no seu cotidiano e manifestam o desejo
de ter uma escola na comunidade que abranja uma educagao con-
textualizada.

A comunidade possui uma casa de ora¢ao onde sao realizadas
as reunides do grupo da catequese, do grupo de jovens, do grupo de
oragdes, além do grupo de trabalho da comunidade, funcionando
também como sede da associagdo comunitaria. As familias possuem
uma Associagdo de Produtores ¢ Meliponicultores da Comunidade
Sado Raimundo do Mutuca — AMPMA e criaram um grupo de traba-
lho que se reune semanalmente para realizar as tarefas previamente
definidas em reuniao.

A auséncia do Estado ¢ sentida ndo apenas na dimensao pro-
dutiva mas também no dmbito da educacdo e da satde. Conforme
mencionado pela comunitaria, “todos nos sentimos a falta de politi-
cas de apoio a saude.” (Entrevista, 2021), o que reflete uma realida-
de vivenciada por grande parte das populagdes rurais, sobretudo no
interior do Amazonas.

Entre as principais estratégias encontradas pelos comunitarios
para superar as dificuldades pela auséncia de politicas publicas para
o setor produtivo esta a troca de trabalho, traduzida com puxirum. O
mutirdo ou puxirum, como ¢ conhecido na regido, ¢ uma estratégia
local amplamente difundida entre agricultores familiares nas comu-
nidades rurais do pais que guardam suas especificidades regionais
e tem como traco comum o trabalho ndo remunerado, a partilha, a
ajuda e a cooperacao.

Na comunidade pesquisada, o grupo de trabalho organiza
o puxirum para realizar algum trabalho vinculado & produc¢do, ao
cuidado com os recursos naturais ou a algum individuo ou familia
em situa¢do de dificuldade, ¢ ao desenvolvimento social da comu-
nidade. O coordenador de grupo é quem organiza o puxirum e to-
dos participam da atividade. Segundo relatado por uma agricultora,
“Decidimos juntos quando vamos trabalhar. Quem faz o alimento, o
que vai fazer” (Entrevista 2021). Conforme relata uma agricultora,
“nos organizamos em grupos, para nao depender de politicos e ser
comandados por eles” (Entrevista 2021). Assim, a comunidade de-
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senvolve uma dinamica propria de organizagao, que ¢ também uma
forma de garantir a autonomia das familias frente as oligarquias de
poder que operam no ambito municipal.

As mulheres das florestas Amazonicas carregam em seus cor-
pos-territérios as culturas matristicas, expresso, segundo Maturana
(2004), em um ideal de liberdade ¢ autonomia. Elas também sao
responsaveis por produzir, portar e transmitir saberes através da
oralidade, cuidado e experiéncias vivenciadas, corroborando com o
dito pela agricultora, “eu sempre trabalhei para ter minha liberdade,
tenho iniciativa para aproveitar ¢ aprender, buscar meio de sobre-
vivéncia” (Entrevista 2021). A partir dessa realidade, as mulheres
nao so6 produzem sua existéncia, mas também refletem a luta pela
sobrevivéncia de seus saberes e praticas.

Ressalte-se que a troca de trabalho entre as familias repre-
senta uma forma de construir relagdes de reciprocidade. De acordo
com Sabourin (2009), a reciprocidade constitui uma relagdo de troca
reversivel entre sujeitos, ou seja, uma forma de organizagao presen-
te nas praticas de agricultores familiares e porque nao dizer, entre
os povos e comunidades tradicionais, constituindo um desafio per-
manente e uma fundamento essencial na estrutura¢ao de sociedades
equilibradas.

Essa forma de trabalho através de puxirum ¢ a mesma prati-
cada nos tempos dos seus pais ¢ avos e garante a unido da comuni-
dade em torno de uma ideia de trabalho e de ajuda mutua, conforme
relata: “através do grupo de trabalho de terga e sexta, tem as ativi-
dades de puxirum que inclui limpeza, plantio e outros. Iniciamos
com oracdo, repartindo alimento e depois iniciamos os trabalhos.”
(Entrevista, 2021). A reciprocidade é o fundamento que constitui a
comunidade. E no gesto de compartilhar comida, sementes, expe-
riéncias e outros valores que evidencia-se elementos profundos da
relacdo comunitaria.

Todos os comunitarios participam do puxirum, sendo que a
divisao sexual do trabalho e dos espacos de poder ¢ verificada nesta
outra fala: “Quando o trabalho ¢ na rog¢a, o homem organiza, se é
na horta, a mulher.” Assim, o trabalho da mulher evidencia-se no
ambito reprodutivo, relacionado as atividades que envolvem a sub-
sisténcia familiar. Nas atividades produtivas o trabalho masculino
estd na centralidade e o trabalho feminino muitas vezes € visto como

-51-



ajuda, conforme fica explicito nesta outra fala “os homens vao para
o puxirum e as mulheres ajudam organizando a cozinha. Ja quando
o trabalho ¢ na horta, sdo as mulheres que comandam e decidem o
que sera feito.” (Entrevista 2021). Observa-se que a mulher ¢ a prin-
cipal responsavel pela manutengao dos quintais e a ela sdo atribui-
dos também a aplicagdo e a transmissdo de conhecimentos gerados
nestes espagos.

Note-se que a divisdo sexual do trabalho se define pelo que
¢ realizado pelas mulheres no trabalho da casa, pelo que € repro-
dutivo, e relacionado com a alimentacdo dos demais membros da
familia e, de outro lado, por aquilo que ¢ considerado produtivo, que
gera riqueza e se relaciona com o mundo publico e geralmente esta
associado ao homem que ¢ o provedor da familia. Nas sociedades
patriarcais, as relagdes entre homens e mulheres e a divisdo sexual
do trabalho entre os géneros estdo historicamente estabelecidas e
demarcam relagdes hierarquicas desiguais de poder entre homens e
mulheres. Em que pese, ha uma valorizagao maior da representagao
social masculina em detrimento das atividades femininas que sdo
desvalorizadas quando nao invisibilizadas.

As hortas familiares ainda podem ser compreendidas como
importantes espagos de partilha de saberes entre geragdes ¢ de in-
tercambio cultural entre as familias. Ali s3o guardadas diversas es-
pécies vegetais associadas a identidade cultural das familias e aos
costumes regionais. Das praticas ali desenvolvidas, surgem os ele-
mentos da satide comunitaria, da alimentagao saudavel, da solidarie-
dade e da agroecologia como uma ag¢ao politica no territorio.

Entre as principais atividades de agricultura desenvolvidas
estd o cultivo de macaxeira (Manihot esculenta), feijao-de-corda
(Vigna unguiculata), jerimum (Curcubita spp.), hortalicas (Tabela
1) e espécies frutiferas.
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Tabela 1 - Plantas e hortaligas cultivadas com mais frequéncia na Comu-
nidade S@o Raimundo do Mutuca.

Ordem de importincia Planta ou hortalica
1° Cheiro Verde (Cebolinha e coentro)
2° Chicéria
3° Pimentdo
4° Couve
5° Maxixe
6° Pimenta-de-cheiro
7° Pimenta-queimosa
8° Alfavaca
9o Jerimum

10° Alface

11° Tomate

12° Pepino

13° Feijao-de-corda
14° Berinjela

Fonte: Pesquisa de campo, 2021.

Segundo a entrevistada, no trabalho com a roga, “A mulher
faz o plantio de semente na terra aberta ¢ no rogado. O homem faz
colheita e estocagem, até o desenvolvimento da farinha. Quando a
mandioca chega no barracdo ou cozinha, ai ¢ com as mulheres.”
(Entrevista, 2021). Além da agricultura, as familias praticam a pesca
artesanal e desenvolvem junto com a agroflorestal e a meliponicul-
tura, a criagcdo de pequenos animais.

De acordo com a pesquisa realizada, as mulheres assumem
posicdes de lideranga na comunidade e estdo ativas na organizagio
social conforme ilustra a fala da agricultora “nas reunides tem voz
ativa e por muito tempo a coordenagdo da comunidade foi liderada
por mulher. A presidente da AMPMA ¢é mulher.” (Entrevista, 2021).
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Regido da Valéria, sua historia e sua gente

Naia Maria Guerreiro Dias'?

A regido da Valéria, esta situada geograficamente na divisa
entre o Estado do Amazonas com o Para, pertence a area rural do
municipio de Parintins, Amazonas. Tem como cartdo postal a Serra
de Parintins ou Serra da Valéria, como os moradores locais costu-
mam se referir a “essa area de terras altas, correspondentes as forma-
¢oOes dissecadas da formacao Alter do Chao/PA, com altitudes que
podem chegar a 100m. A Serra de Parintins, é o maior exemplo, com
115metros” (AZEVEDO FILHO, 2013, p. 176).

A historiografia sobre a regido da Valéria aponta que essa
localidade amazoénica foi territorio ocupado por diferentes grupos
étnicos ao longo de seu processo historico. Apesar dos estudos ar-
queologicos realizados no final do século XX ¢ inicio do século XXI
nao hd uma defini¢do precisa de quais foram realmente os primeiros
a habitarem a localidade. Encontramos nas descri¢cdes de Heriarte
(1975, p. 162), informacdes de que possivelmente os povos indi-
genas “Aratu, Apoicuitara, Godui, Yara e Curiaté tenham sido os
primeiros moradores locais. Posteriormente estes foram subjugados
pelos Tupinambé que vinham da faixa atlantica do Brasil fugindo da
conquista portuguesa’”.

Esses povos foram se misturando por for¢a de casamento in-
tertribal e foram se tornando uma nac¢ao poderosa nao s6 no Amazo-
nas, mas se estendeu por todo o territério brasileiro. Porro (1995),
destaca que os Tupinamba cujo cronista Acufia encontrou na Ilha,
eram descendes dos Tupinamba que habitaram a costa do Atlantico
nos primeiros séculos de colonizagdo portuguesa no litoral. A partir
da mistura étnica ficaram conhecidos como Tupinambarana — falso
Tupi.

Baena (1839) destaca que os indios Parintintin do grupo Tupi
também chegaram a residir nessa localidade no século XVIII, mas
por pouco periodo, pois ndo eram nativos locais e sim um grupo ét-
nico que andava por toda a Amazdnia, saindo de seu lugar natural, o
rio Madeira e dirigindo-se a outros lugarejos para saquear, guerrear,

12 Doutora em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
Professora da Secretaria de Educacao e Desporto do Estado do Amazonas.
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roubar mulheres de outras tribos e depois retornaram ao rio Madeira.
Essa presenga dos Parintintin também ¢ confirmada pelo Padre Vitor
Hugo (1959), segundo o qual os Parintintin passaram pela Serra e
ficaram por pouco tempo, regressando ao lugar de origem.

Apesar de os Parintintin ndo serem os primeiros a habitarem
a localidade, eles destacaram-se por sua forte determinagao em ndo
ser subjugado pelo colonizador. Os ancestrais dos atuais habitantes
dessa regido travaram diversas batalhas e deixaram seu legado na
historiografia local. A tradigdo oral foi a grande responsavel em con-
solidar a homenagem que os Parintintin receberam quando em 30 de
outubro de 1880, a Vila Bela da Imperatriz foi elevada a categoria
de cidade recebendo o nome de Parintins, e a Serra passou a ser
denominada Serra de Parintins, hoje chamada também de Serra da
Valéria.

Mas por que passou a ser chamada de Serra e Regido da Valé-
ria? Por que apesar do peso da colonizagao e do patriarcado que nela
se instaurou, traz um nome feminino? De acordo com a memoria
coletiva local, Valéria ¢ cultuada pelos moradores como uma mulher
politicamente forte que teria chegado a esta localidade no contexto
historiografico da maior revolta popular do periodo regencial que foi
a Cabanagem. Ela teria vindo do Para juntamente com outras pes-
soas e ao chegarem a Serra, perceberam que era um lugar propicio
para se esconder dos ataques contra os cabanos.

Por sua habilidade de lideranca, Valéria foi conduzindo as
demais pessoas que a acompanhavam, organizou a distribuicdo de
tarefas e os locais onde cada pessoa ficaria para que do alto da Ser-
ra pudessem observar quem se aproximava e assim tinham tempo
de se esconder, adentrando a alta e extensa floresta que compde a
geografia local. Com o tempo, alguns dos membros do grupo que
a acompanhava, partiram para outras localidades mata a dentro, ou
rio a fora,® mas Valéria ficou, construiu sua moradia as margens
do lago que compde o aspecto geografico da regido. Cabe destacar
que neste contexto, essas terras eram devolutas'4, por isso Valéria

13 Expressao utilizada por Elias para explicar como as pessoas que acompanhavam a Valéria
seguiram seus caminhos diversos, ou seja, muitos adentraram as matas profundas e outros
optaram em seguir via fluvial.

14 A Reparti¢do Geral de Terras Publicas foi criada em 30 de janeiro de 1854, através do
decreto n. 1.318, que regulou a execugdo da lei n. 601, de 18 de setembro de 1850, conhecida
como Lei de Terras. Em seu 21° artigo, a Lei de Terras autorizava o governo a estabelecer,
para a sua execucdo, uma reparticao responsavel por dirigir a medi¢do, a divisao e a descri¢ao
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ndo encontrou resisténcia em ocupa-las. A medida que alguém che-
gava a localidade e desejasse trabalhar, ela oferecia um trecho da
terra para cultivo e até mesmo moradia. Valéria tinha uma relagao
de cuidado e pertenca a terra, a floresta e as dguas dessa localidade,
conforme relata um dos moradores mais antigos da regido.

O nome da nossa regido ¢ Valéria, porque toda essa terra
pertencia a Valéria, ela ndo casou, nem teve filhos, ndo tinha
herdeiros. Como gostava de ajudar a todos que chegavam em
busca de local para trabalhar e morar, ela arrendava um pe-
dago de terra para a pessoa trabalhar e viver, mas tinha que
zelar, respeitar as regras dela. A Valéria, contava meu avo, era
uma mulher muito forte, bondosa e séria nas coisas dela. Era
admiravel por todos. Com sua morte, as terras ficaram para
quem ja estava morando aqui. Entdo deixou tudo pra gente. E
costume aqui no interior chamar o lugar onde a pessoa mora
pelo seu nome. Ai a Valéria como morava aqui na margem do
lago, entdo o Lago ¢ da Valéria e depois essa imensidao de ter-
ras também ficou sendo chamada de Regido da Valéria (Elias
Xavier, 94 anos, Entrevista realizada em 2018).

Note que a narrativa de Elias retrata a face de uma mulher
muito humana, solidaria, acolhedora. Sua historia e protagonismo
ultrapassam geragdes, as quais através da tradigcdo oral narram e vi-
venciam em seu cotidiano a forca e os grandes feitos da Valéria, que
mesmo depois de morta continuou a ajudar a todos, pois quem nao
tinha terra passou a ocupar as terras da Valéria.

Essa memoria aparece como um vestigio de uma matriarcali-
dade'® na regiao e uma possibilidade de quebrar o siléncio de género
na Amazonia. “Género constitui uma categoria ontoldgica, enquanto
0 mesmo ndo ocorre com a categoria patriarcado ou ordem patriar-
cal de género” (SAFFIOTI, 2009, p. 36). A categoria género lanca
luz sobre a historia das mulheres, como construto socio-historico,

das terras devolutas, bem como a conservagao, a fiscaliza¢ao da venda e a distribui¢do dessas
terras. Para além das competéncias gerais, ja apontadas pela lei de 1850, a Reparticao Geral
teria ainda a seu cargo determinar quais porgdes de terras devolutas deveriam ser reservadas
para a coloniza¢do indigena, para a fundagdo de povoagdes ou para outros estabelecimentos
publicos, bem como informar ao ministro da Marinha quais eram aproveitaveis para a extra-
¢do de madeiras proprias para a construgdo naval (GUIMARAES, 1968).

15 Uma maneira especifica e particular de manifestagdo da matrifocalidade. A matrifocalida-
de, identifica uma complexa teia de relagdes formadas a partir de um grupo doméstico onde,
mesmo com a presenga masculina, o lado feminino ¢ favorecido. Isso pode ser visto desde
as relacdes maes-filhos até as manifestagdes culturais e religiosas que destacam o papel da
mulher. Sobre isso consultar Smith (1973).

-59.



incluindo as relagdes que elas estabelecem com o masculino, a natu-
reza ¢ a sociedade de maneira geral. As concepgdes de género estdao
para além das relagdes entre mulher/homem e homem/mulher, situa-
-se como um elemento que permite captar as texturas das interagdes
sociais construidas social, historica e culturalmente.

Para os atuais moradores da regido da Valéria, essa localida-
de é um espaco que acolhe pessoas de varias localidades e embora
esteja situada na divisa do estado do Amazonas com o Para, ela ndo
segrega, ao contrario, une, junta forgas no sentido de promover o
bem-estar de todos. A Valéria ¢ uma face do principio feminino
que habita a Amazodnia, ¢ ainda, o mito feminino fundador da regido
(DIAS, 2020).

Perceba que a regido da Valéria passou por diferentes momen-
tos de ocupacgao de seu territorio ao longo do seu contexto histdrico.
Foi um aldeamento indigena, missdo jesuitica, um local de entre-
posto fiscal, até que no final do século XIX e inicio do século XX
foi se transformando em um grande nucleo comunitario e a partir
da década de 1950 passou a ser legitimada como regido da Valéria,
na qual estdo assentadas as Comunidades Tradicionais Sao Paulo,
Santa Rita de Cassia, Betel, Bete Semes e Samaria, as quais convi-
vem e interagem diariamente com os dois sitios arqueologicos iden-
tificados e catalogados pelo IPHAN como AM-PT-01 ¢ AM-PT-2
pertencentes a tipologia Terra Preta de Indio, indicando que houve
um processo intenso de ocupacao anterior a conquista (HILBERT E
HILBERT, 1980).

Podemos chegar até a regido via fluvial através de pequenas
ou grandes embarcagdes e também pela estrada do Projeto de Assen-
tamento'® da Gleba de Vila Amazonia que liga as comunidades da
regido da Valéria e de toda a extensdo do Assentamento até a comu-
nidade Santa Maria de Vila Amazoénia utilizando como transportes o
onibus, carro, motocicleta, bicicleta e mesmo carrogas.

No percurso fluvial de Parintins até a regido da Valéria, ao
longo das margens do rio Amazonas ¢ possivel avistar varias co-
munidades tradicionais pertencentes a area rural do municipio de

16 Projeto de Assentamento da Vila Amazonia, criado através do processo n® 1443/96, desa-
propriagéo por interesse social, Portaria MIRAD n° 14° porto04 de 26 de outubro de 1988,
com uma area de 78. 270 hectares, pelo Decreto n° 94.969 de 25 de setembro de 1987, Nimero
2092, Oficio 1°, Livro 02 — H, Folhas 159, Registro 001, data 02 de marco de 1988, Comarca
de Parintins/ AM. A esse respeito ver RODRIGUES E ALBUQUERQUE, 2005.
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Parintins. Ao adentrarmos no Parana de Parintins, € possivel avistar,
ainda de longe, a Serra da Valéria, a qual nos proporciona uma visao
poética e imaginaria. Em nosso imaginario parece que a Serra esta
nos chamando, nos aguardando com toda sua dindmica e formas de
vida que nela existem.

A Serra € encoberta por uma diversificada vegetacdo. Tam-
bém ha uma grande quantidade de pedras ou rochas com as quais
os moradores tém convivido desde a ocupagdo da localidade. Todos
os dias faca chuva ou sol, mulheres, homens e criangas sobem e
descem a Serra por uma estrada construida por eles para obterem
acesso ao seu local de trabalho e de entretenimento, que € o campo
de futebol.

Na base da Serra foi assentada a comunidade tradicional Sao
Paulo da Valéria, também denominada pelos moradores de Boca
da Valéria - termo popular utilizado para se referir a entrada para
chegar até o lago, é outra forma de expressar que a regido ¢ regida
pelo espirito de uma mulher. E uma comunidade catélica cujo san-
to padroeiro ¢ Sao Paulo, tendo as celebragdes festivas e religiosas
nos meses de janeiro e fevereiro. Por toda a extensao territorial da
comunidade, ha residéncias organizadas de maneira horizontal. As
casas sdo construidas de madeira e assoalho alto porque nessa area a
terra é plana e chega a inundar por ser de varzea.

Na parte um pouco mais elevada foram construidas uma esco-
la e uma igreja de alvenaria, com uma torre ainda em construcao. A
comunidade Sao Paulo possui ainda uma casa de motor de luz, uma
caixa de agua e um pogo artesiano, dois barracdes de madeira que
os moradores denominam barracdo de leildo ou reunido e o outro
¢ tratado como cozinha da festa, durante a realizagdo do arraial do
padroeiro da comunidade ¢ também para as reunides, trabalhos da
escola e da Associagdo de Artesaos (ARTESAMPA).

De acordo com os dados da Secretaria Municipal de Saude —
SEMSA (2019), a comunidade tem o total de 38 familias, tendo em
média um numero de 3 a 8 moradores com faixa etaria diversa em
suas residéncias. Logo atras das casas estdo suas plantagdes de ali-
mentagdo diaria e algumas ervas medicinais como: horteldo, cidrei-
ra, arruda, capim santo e outros, plantadas em balcdes construidos
de madeira e nele colocaram estrumo/adubo para cultivar as hortali-
cas e alguns remédios que julgam ser importante para a saude.
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O cultivo da roca e demais atividades agricolas sdo realiza-
das no topo da Serra, denominado pelo INCRA como Coldnia Sao
Paulo. E uma vasta extensio de terra preta de indio onde o solo é
fértil e ndo alaga podendo plantar produtos de longa duragdo como
macaxeira, mandioca, cara, milho, feijao, manicoera'’ e outros pro-
dutos utilizados tanto para a subsisténcia, quanto para a venda nas
comunidades proximas e na cidade de Parintins/AM. Observe a ta-
bela a seguir.

Tabela 1 - Plantas ¢ hortaligas cultivadas com mais frequéncia na
Comunidade Sao Paulo da Valéria

Ordem de importancia Plantas e hortalicas
1° Mandioca
2° Macaxeira
3° Cebolinha
4° Banana
5° Maxixe
6° Pupunha
7° Jerimum
8° Alface
9° Quiabo
10° Melancia
11° Feijao

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

Perceba que na ordem de importancia esta em primeiro a man-
dioca, isso ocorre porque dessa raiz, ¢ possivel produzir seus diversos
derivados como a farinha, a goma de tapioca, o tucupi, crueira, beiju,
taruba e outras. Muitas vezes, conforme a tradi¢do de comunidades
amazoOnicas, os moradores ao arrancarem as mandiocas das rogas reu-
tilizam o local de rogado para o plantio do milho, do feijao, cara, do
tomate e outros. Eles reaproveitam o solo para, de alguma forma, pro-
tegerem o meio ambiente.

Essa pratica ¢ desenvolvida da mesma maneira nas demais co-
munidades que fazem parte da regido da Valéria sendo elas: Betel e
Bete Semes, ambas de denominagdes evangélicas e estdo assentadas
as margens do lago da Valéria. A comunidade de Santa Rita de Cassia

17 Mandioca doce, serve para fazer uma bebida temperada com varios ingredientes como
card, arroz, tapioca e banana.
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que embora tenha relagdo direta com o lago por ser o porto de em-
barque e desembarque, para avista-la ¢ necessario subir uma trilha
ou estrada, como os moradores denominam, para chegar até o espaco
onde estdo as moradias, escolas e outras instituicdes que formam a
comunidade.

Por sua vez, a comunidade Samaria, esta situada na parte cen-
tral da regido da Valéria, ¢ tratada como Colonia ou Centro - na area
rural, o centro € local de trabalho da agricola- e ¢ na Samaria que a
maior parte dos moradores da comunidades pertencentes a regido da
Valéria desenvolvem o trabalho agricola, mantém relagdo de afetivi-
dade com a terra, agua, floresta e uns com os outros através de diver-
sas atividades coletivas como por exemplo, o puxirum's,

Embora tenhamos nos dedicado a estudar de maneira mais pro-
funda as comunidades Sdo Paulo e Santa Rita de Cassia, ndo pode-
riamos deixar de apresentar um pouco as peculiaridades das outras
trés, as quais estdo interligadas uma as outras pelas veias dos rios, da
floresta e da terra. Tecem juntas as linhas que formam a malha da vida
local. “As linhas da malha nao sdo conectoras. Elas sdo os caminhos
ao longo dos quais a vida ¢ vivida. E € na ligacao das linhas, ndo na
conexdo de pontos, que a malha ¢ constituida” (INGOLD, 2015, p.
224).

A comunidade Santa Rita de Cassia, foi a primeira comunidade
da regido a ser instituida pela Prelazia de Parintins. Elias Xavier, diz
que “os Xavier, foram os que receberam da Valéria a doagdo majo-
ritaria de suas terras” (Entrevista, 2018). Esse dado ¢ encontrado no
livro de Registros da Diocese de Parintins, em que consta a doagdo
de Terras realizado por Pedro Xavier para a Prelazia de Parintins, a
qual institui o antigo nicleo em Comunidade da Valéria. Assim foi
“fundada em 25 de maio de 1957, tendo como padroeira Santa Rita de
Cassia” (CERQUA, 2009, p. 155).

Do ponto de vista territorial, ¢ a maior comunidade assentada
sobre o sitio arqueoloégico AM-PT-01. Por essa razao funciona como o
centro de referéncia ou como eles denominam ¢ a comunidade polo da
regido da Valéria. Local onde todas as demais comunidades se retinem
para tratar de assuntos comuns entre elas, seja para resolver um conflito
ou para propor algum evento que envolve a regido de um modo geral.

18 Puxirum ¢é uma pratica herdada dos antepassados, ¢ um ajuntamento de pessoas, agrega
homens, mulheres, jovens e criangas, no trabalho cooperativo ou colaborativo da roga. Nesta
pratica, membros de varias familias vizinhas trabalham um ajudando o outro, em um lago de
fortalecimento comunitario.
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No aspecto da seguranca publica, apesar da Comunidade ter
um agente de policia escolhido através de eleigdo realizada pelos co-
munitarios, recebe também apoio da Policia Militar de Parintins que
envia um policial militar a cada més para ajudar na manutengdo da
ordem local. Em relag@o a area educacional, a comunidade tem uma
Escola denominada Marcelino Henrique, que atende alunos de todos
os niveis da Educagdo Basica, tendo como 6rgdos mantenedores de
1° ao 9° ano do Ensino Fundamental, a Secretaria Municipal de Edu-
cacdo de Parintins (SEMED) e o Ensino Médio ministrado através
da mediacao por tecnologia, mantido pela Secretaria de Estado da
Educac@o do Amazonas (SEDUC) em parceria com a prefeitura. A
Escola ¢ parceira do projeto ambiental “pé de pincha”, que protege os
quelonios da regido.

A fonte de renda dos moradores da regido da Valéria esta pauta-
dano trabalho da agricultura, pecuaria, pesca, dedicam-se ainda a pro-
ducdo de artesanatos, além de associarem estas atividades tradicionais
ao turismo sazonal. Associam ao seu modo as atividades tradicionais
com a pratica do turismo. Veja a tabela a seguir,

Tabela 3 — Origem da Renda familiar nas Comunidades Sao Paulo e
Santa Rita de Cassia, regido da Valéria

Ordem de importancia Renda
1° Trabalho agricola
2° Pesca convencional
3¢ Bolsa familia
4° Aposentadoria
5° Artesanato
6° Turismo
7° Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC)
8° Pesca de camar@o
9° Pensao
10° Pecudria
11° Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.
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Perceba que a economia local € permeada pela combinacgado de
diferentes recursos, como: trabalho agricola, pesca, aposentadoria,
bolsa familia, trabalho assalariado, pecuaria, pensdo e outros que
lhes conferem sua fonte de renda. Mesmo com pouco acimulo de
capital, os moradores da regido da Valéria acabam driblando algu-
mas de suas dificuldades econdmicas pela criatividade que possuem
com a arte e pela pratica da atividade turistica.

Além de realizarem a venda de seus artesanatos, eles opor-
tunizam aos turistas passeios de canoa pelo igarapé e lago da Va-
1éria, pesca esportiva, passeios a pé por trilhas, passeio pelo sitio
arqueologico, em meio a rios e florestas; ha oportunidade de se fazer
escalada na Serra da Valéria, onde, apesar da dificuldade, do topo
se pode contemplar o rio Amazonas, o lago e o igarapé da Valéria e
desse modo mergulhar no imaginario e na sociodiversidade local.

Cabe destacar que mulheres e homens da regido da Valéria
participam ativamente dos diversos trabalhos realizados para a ob-
tencdo de renda, como podemos observar no grafico a seguir,

Grafico 1- Trabalho de Mulheres e homens nas comunidades Sao Paulo e
Santa Rita de Cassia, regido da Valéria

| II | II || T
& é&\d‘& 0&,‘(;‘ & J-:fa Us;,o“

&
o & i aﬁu’o & A & L ©
K v
< o &
&

o II =l =
. -
& & = y‘f

uss8 3888

e
5 B

>
&
=

“
1‘+

mHomens mMuheres

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

Analisando o grafico pela perspectiva de género é possivel
captar as texturas das relagdes sociais de trabalho na regido da Valé-
ria. Género ¢ uma categoria de analise que langa luz sobre a historia
das mulheres, e esta para além das relagdes entre mulher/homem e
homem/mulher. Situa-se como “um conceito heuristico, iluminador
das relagdes que engendram a condi¢do humana em todos os tempos
¢ lugares, pode transformar-se num recurso candente de contribui-
¢do para a perenidade do planeta” (TORRES, 2012, p. 106).
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Perceba que mulheres e homens se fazem presentes em dife-
rentes atividades, seja na agricultura, pesca, pecuaria, benzigao, par-
teira, artesanato, turismo e outras. E um dado importante refere-se
ao crescente numero das mulheres presentes em atividades de traba-
lho consideradas masculinos, como por exemplo na pesca, na caga,
a pecuaria, na lideranca na esfera publica, quer dizer, na Valéria, as
mulheres se reinventam e se fazem atuantes em diversos espagos
sociais. De alguma maneira elas criaram estratégias de inser¢do no
processo produtivo da comunidade, visando seu sustento ¢ de sua
familia.

De um modo geral, mulheres ¢ homens moradores de comu-
nidades tradicionais da Amazonia nao so6 participam do processo de
trabalho, mas possuem dominio cognitivo das técnicas e formas de
uso dos espagos e desenvolveram habilidades especificas adaptadas
ao contexto local. A esse respeito, Torres (2004, p. 59) pondera que
“o trabalho ¢ um fator de efetivo interrelacionamento com os ele-
mentos da natureza: a terra, rios e floresta, e alimentam a vida mate-
rial e imaterial desses povos”.

A autora chama a atengdo ainda para a o fato de que nao se
deve compreender o trabalho na Amazonia apenas do ponto de vista
do capital, mas do ponto de vista dos processos socioculturais e das
diferentes manifestacdes simbolicas que engendram as relagdes ho-
mem/natureza e cultura e na Valéria, nao foge a essa compreensao.
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,540 Sebastiao da Brasilia e o trabalho com a
pesca artesanal

Julio Claudio da Silva '°
Jodo Marinho da Rocha ?°

Notas sobre Brasilia

Sdo Sebastiao da Brasilia, comunidade tradicional amazoni-
ca, esta situada a margem esquerda do rio Amazonas, em frente a
cidade de Parintins, Amazonas. Tem como limite, ao norte, o Parana
do Espirito Santo, o rio Amazonas ao sul, a comunidade de Catispe-
ra a leste e de Sao José a oeste (BRASIL, 2016). Assim como ocor-
reu com varias outras comunidades tradicionais do Amazonas, Sd0
Sebastiao da Brasilia foi instituida como Comunidade Catolica em
28 de marco de 1968, através da Comunidade Eclesial de Base, cuja
missdo era reorganizar as localidades rurais, levando aos irmaos do
interior os ensinamentos segundo os preceitos catolicos (CERQUA,
1980).

Em Brasilia, ha uma constitui¢do social diversificada com
memorias afro-indigenas que pouco entraram nas narrativas oficia-
lizadas sobre a oficializagdo do “historico da comunidade”. Assim,
nesse contexto de silenciamentos devidos da diversidade historica
de sua configuracao, ha especialmente memorias que narram de fa-
milias portuguesas que teriam ocupado aquelas terras em tempos
ndo registrados pelos moradores, mas associam ao contexto da ex-
tracdo da juta®!, como atesta o Sr. Antonio Soares Ribeiro Filho

Eles vieram de Portugal ¢ se coisaram aqui através da juta,
e foram se mudando, se mudando e ai trabalhava na juta e
ai foram construindo assim a familia, um filho casava com
um, outro filho casava com outra e assim ia saindo a comu-

19 Doutor em Historia Social pela Universidade Federal Flumimense. Professor da Universi-
dade do Estado do Amazonas.

20 Doutor em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazona.
Professor da Universidade do Estado do Amazonas.

21 Sobre isso, ver VIEIRA, Everton Dorzane; SILVA, Julio Claudio da. Oralidades da Ama-
zOnia: histéria e memoria do trabalhado com a juta na Comunidade Sao Sebastido da Brasilia,
Parintins-AM (1950-1980). In: anais do III Seminario Internacional em Sociedade e Cultura
na Pan-Amazoénia Universidade Federal do Amazonas - UFAM Manaus (AM), de 21 a 23 de
novembro de 2018.
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nidade aqui foi aumentando, ainda ndo era comunidade, ndo
era comunidade, era s6 os moradores a granel, cada um fazia
sua casa®

Na comunidade residem cerca de 70 familias, em casas cons-
truidas sobre palafitas, dispersas pelo terreno da comunidade, tendo
ainda a igreja de Sao Sebastido, padroeiro local e o Centro Social
Comunitario.

As atividades socioecondmicas sdo desenvolvidas nas unida-
des produtivas familiares e comunitarias, organizadas considerando
o periodo da cheia e de vazante. Os moradores de Sao Sebastido da
Brasilia apresentam atividades economicas variedades que dialogam
com cada periodo do ano, o que demonstra versatilidade e adaptabi-
lidade dos moradores dessas comunidades da varzea amazonica, que
ao longo de suas trajetorias historicas desenvolveram estratégias de
lidar com o ambiente de maneiras horizontalizadas, ou numa espécie
de “adaptacao ecologico-cultural” (ROOSEVELT (1992, p. 57).

No entanto, sdo intmeras as configuragdes deterministas
quando se trata das praticas sociais e de existéncias de homens e
mulheres da Varzea, pois, “a teoria ambiental do desenvolvimento
cultural da Amazonia ndo previu corretamente a historia indigena
da regiao” (ROOSEVELT, 1992, p. 55). Dentre outras coisas, “ao
nosso pouco acurado conhecimento das caracteristicas do ambiente
para a adaptacao humana (...) (ROOSEVELT, 1992, p. 55). Segundo
a légica do determinismo ambiental,

O habito basico dos povos pré-historicos foi caracterizado
como densa floresta tropical umida com solos acidos pobres,
incapazes de proporcionar aos cacadores-coletores uma
abundancia de animais e plantas comestiveis ¢ inadequados
para a adogdo da agricultura intensiva. Esta limitacao (...) foi
vista como fator que constrangia o aumento da densidade
populacional e a permanéncia dos assentamentos e, em con-
sequéncia, as possibilidades de desenvolvimento autoctone
de culturas complexas (ROOSEVELT (1992, p. 55)

A evidéncias e investimentos em outras formas de interpretar
da arqueologia em seus dialogos interdisciplinares, tem evidencia-

22 Sr. Ant6énio Soares Ribeiro Filho. Entrevistas no dia 26/03/2017, na comunidade de Sdo
Sebastido da Brasilia, In: VIEIRA& SILVA, 2018, p. 5.
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do outras formas de existéncias, especialmente apara as varzeas. Ao
contrario, das ideias deterministas, essas novas pesquisas informam
dentre outras coisas que,

As varzeas amazonicas, locais onde a grande maioria das
pessoas viveu nos tempos arcaicos, divergem de modo con-
sideravel deste quadro de ambiente de floresta tropical imi-
da. A maior parte dessas areas possui ricos solos aluviais
e um clima sazonal (...). Com precipitagdes relativamente
abundantes, fortes radiagdes solares e solos ricos, oferecem
alta quantidade de biomassa aproveitavel e excelente recur-
sos para o cultivo de plantas. (ROOSEVELT, 1992, p. 55)

Ainda sobre os ambientes amazonicos da varzea, vale desta-
car sua importancia para o desenvolvimento de praticas sociais ¢ de
trabalhos “as vastas extensdes dos solos aluviais das varzeas amazoni-
cas que se desenvolveram a partir de sedimentos erodidos dos Andes”
(ROOSEVELT, 1992, p. 55). Isto por que, “[...] as varzeas dos rios [...]
apresentam concentragdes de pesca e caga que poderiam ter sustentado
populacdes de cagadores-coletores” (ROOSEVELT, 1992, p. 57).

As questdes sobre as potencialidades desses ambientes, tam-
bém nos remete a processos de compreensdes das diversas cone-
x0es existentes nesses mundos da varzea com os demais ambientes
amazdnicos. Como alias como, parece se reatualizar em praticas e
relagdes contemporaneas entre a varzea (Costa do Amazonas) de Pa-
rintins ¢ a sede da cidade, para onde diariamente homens e principal-
mente as mulheres atravessam o rio Amazonas para comercializar
seus produtos, advindos desse ambiente de Varzea, historicamente
apropriado.

Langar luz sobre essas relagdes ¢ também compreender como
as relagdes e praticas sociais se configuram na regido e que apresen-
tam outras imagens, pois “a Amazonia surge como mais rica, com-
plexa e variada do que pensavamos” (ROOSEVELT, 1992, p. 57).

As relagdes e praticas sociais demonstradas pelas comuni-
dades da varzea com a sede do municipio de Parintins, nos fazem
perceber as formas de producao de suas vidas e como essas existén-
cias estdo para além de narrativas eurocentradas, que elegem mar-
cos existenciais e formas narrativas tnicas. Pelo contrario, apontam
ancestralidades outras, pois:
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as novas evidencias arqueologicas provenientes das varzeas
sugerem terem ai existido, por mais de mil anos, sociedades
complexas populosas vivendo em assentamentos de escala
urbana, com elaborados sistemas de agricultura intensiva
e de produgdo de artesanato ¢ com rituais ¢ ideologia hoje
ausentes entre indios da atualidade (ROOSEVELT, 1992, p.
57).

Sobre a variedade econdmica dos ambientes de varzea e que

dao as bases de sustentagdo para os moradores de comunidades con-
temporaneas, como Sao Sebastido da Brasilia, vale destacar que,

Além de sua importancia socioecondmica, a pesca do cama-
rdo também ¢ um demarcador das relagdes de géneros, pois é
uma atividade que envolve a participagdo direta de mulheres,
que, desde criangas, vivenciam as experiéncias de pescado-
ras da varzea. Vale sublinhar que essas mulheres também
desempenham atividades ligadas a agricultura familiar tais
como o cultivo das hortali¢as e ervas medicinais em cantei-
ros suspensos (SILVA; TORRES, 2019, p. 223).

Os dados de campo dao conta de que temos entre as cinco pri-

meiras atividades relacionadas as agdes de pesca (camarao e peixes)
e pequena agricultura (ver tabela 01)

Tabela 01 — Origem da Renda familiar na Comunidade Sdo Sebastido da

Brasilia

Ordem de importancia Renda
1° Pesca de peixe
2° Pesca de camardo
3° Aposentadoria
4° Bolsa familia
5° Trabalho agricola
6° Pensao
7° Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC)
8° Pecuaria
9° Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.
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Como principal atividade socioeconOmica e cultural para a
maioria das familias, destaca-se a pesca, especialmente a do cama-
rdo sendo esta uma das principais referéncias da comunidade, que
possui varios lagos com grande riqueza piscosa € em crustaceos
(Brasil, 2016). Em Sao Sebastiao, portanto,

a pesca do camardo assume uma centralidade nesta comuni-
dade devido a sua importancia socioecondmica, ¢ também
por ser demarcador das relagdes de géneros, pois é uma ati-
vidade que envolve a participacdo direta de mulheres que,
desde crianga, vivenciam as experiéncias de pescadoras da
varzea [...] (SILVA; TORRES, 2019, 82).

Em Brasilia também se desenvolvem atividades agricolas
como o cultivo de hortaligas, legumes, frutas, graos e raizes. Sao
praticas com forte “atuacdo das mulheres nas atividades ligadas
a agricultura familiar e no cultivo das ervas medicinais” (SILVA;
TORRES, 2019, 82) e que se destinam ao comércio na sede do mu-
nicipio de Parintins (ver tabela 02).

Tabela 02 - Plantas ¢ hortali¢as cultivadas com mais frequéncia na Comu-
nidade Sdo Sebastido da Brasilia

OrdemA de.impor- Plantas e hortalicas
tancia
1° Maxixe, quiabo
2° Alface, cebolinha, couve
3° Melancia, milho, jerimum
4° Macaxeira
5° Feijao de corda
6° Banana
7° Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

Os moradores de Sao Sebastido da Brasilia contam ainda com
a criagdo de animais de pequeno e de grande porte destinados tanto
para a propria subsisténcia, como também para venda em Parintins,
(ver tabela 03);
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Tabela 03 - Criagdo de animais na Comunidade Sao Sebastido da Brasilia

Order:; l(::i:lmpor- Animal
1° Galinha
2° Pato
3° Porco
4° Bois
5° Cavalo
6° Carneiro
7° Cabras

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

As praticas sociais e de trabalho estdo conectas as atividades
socioreligiosas que estdo em tanto em didlogos com o catolicismo
romanico, como também com inimeras performances do catolicis-
mo popular® que é uma das marcas da diversidade das comunidades
amazoOnicas. Assim, “na comunidade, atualmente, sio comemoradas
duas festas. A primeira ¢ realizada no més de janeiro com duragdo
de trés dias, em homenagem ao padroeiro Sao Sebastido, festa reali-
zada e organizada pela Igreja Catolica e a diretoria da comunidade”
(VIEIRA & SILVA, 2018, p. 7).

(RE) pensando olhares!

O exercicio da produgdo do conhecimento sobre povos e co-
munidades tradicionais amazdnicas, se torna significativo e desafia-
dor para a histéria do tempo presente na Amazonia. Dentre outros
fatores por que

o idedrio de civilizacdo que mobilizou o ocidente al-
guns séculos atrds e impulsionou a colonizag¢do europeia nas
Américas ¢ atualizado constantemente [...], pois as matrizes

conceituais e ideologicas do evolucionismo e do colonialismo
perduram no inconsciente ocidental (CASTRO, 2010, 102).

Também pelo fato que de que novos personagens entram em
cena e decidem pautar outros aspectos de suas histdrias e isto ilumi-

23 Ver CAMPOS, Manuel do Carmo. A decadéncia do catolicismo popular na regido parinti-
nense (1955-1975). Revista de Cultura Teologica, 1995.
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na para as diversidades socio historicas existentes. Estas, conectadas
a fazeres e saberes, praticas e especialmente existéncias qualificadas
a partir de demandas que ndo dialogam estritamente com as con-
cepcdes esquadrinhadas por uma histéria que foi “construida entre
mitos e violéncias” (LOUREIRO, 2002), que mais confabulou do
que informou acerca de tais realidades.

Isto por que, “as primeiras impressoes sobre a regiao que apa-
receram nas lentes de cronistas, naturalistas e outros navegantes do
periodo quinhentista, foram simultaneamente, construindo concei-
tos e pré-nogdes cristalizadas sobre os habitantes destas paragens”
(TORRES, 2008, p.171).

Como acessar aspectos desses mundos amazonicos represen-
tados pelos povos e comunidades? Porque as técnicas tradicionais
nao foram suficientes para identifica-las, descrevé-las, explica-las
em suas significancias?

Nesse sentido, procedimentos multivocais ¢ que se abrem a
escutam das “Vozes das Matas” (ROCHA, 2019) aparecem como
uma possibilidade no registro de aspectos das muitas “historias em
aberto” (CRUZ, 2012) que configuram as Amazonias multiplas.

Isto se apresenta como desafiador aos que se dispuserem a
interpretar a Amazonia, especialmente quando se trata de coletivos
fluidos que se apresentam em espacos vivos, torna-se um grande
desafio, principalmente para a histdria regional e local.

Dentre os impasses, estdo a produgdo de mecanismos que
possibilitam compreender quem sdo essas tais comunidades? Per-
ceber também, como constroem seus processos presentes existén-
cias e de luta por reconhecimentos, direitos e a busca da chamada
cidadania formal? Como (re) elaboram as memorias sobre seus pas-
sados, alias, que passados sdo estes, (re) construidos, a partir das
demandas do presente? Como se conectam as demais experiéncias
historicas dos mundos amazonicos, brasileiros e latino-americanos?
Como produziram seus novos modos de vidas, ser e apresentar-se
como moradoras de comunidades rurais do Baixo Amazonas, quase
sempre desassistidas pelo Estado Brasileiro? Como articulam suas
praticas de trabalho e formas de vidas?

Uma das possibilidades para iluminar aquelas e outras ques-
tdes abertas, estd nas perspectivas dos didlogos interdisciplinares.
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Destacamos aqui o campo dos estudos da Historia Social, imbuidos
com as preocupagdes em identificar, descrever e compreender os
protagonismos visualizados nas, ¢ a partir das trajetorias e experién-
cias, que configuram as paisagens socioculturais de comunidades do
Baixo Amazonas.

Nos tltimos vinte anos a histéria do tempo presente, assiste
a emergéncias de personagens que se articulam aos demais grupos
sociais para (re) existirem e, que nestas décadas iniciais do século
XXI, aproveitando-se dos “cenarios de direitos” (ROCHA, 2019),
constituem-se como novos sujeitos politicos e de direitos. Promo-
vem agoes politicas de afastamento da concepcdo homogénea de
“caboclos” (LIMA, 1999), como eram tratados pelo Estado brasi-
leiro, constituindo-se politicamente como “povos tradicionais e co-
munidades tradicionais”, segundo critérios de auto declaragdo, de
acordo com as convengdes internacionais com a convengdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho-OIT, da qual o Brasil tor-
nou-se signatario.

Outra potencialidade para visualizagdo dessas comunidades
esta nas relacdes ente Historia e Género. As trajetorias de trabalho,
praticas socio culturais e religiosas de mulheres nos remete em mui-
to para pensar as historias em aberto que podem romper com cena-
rios onde predominam “historias invisiveis” (DEL PRIORY, 2010).
Romper com isto, significa possibilidades para uma outra historia
social de comunidades.

Identificamos as presengas e acdes significativas de inumeras
mulheres, que vém construindo formas de existéncias nas relagdes
com os demais sujeitos. No entanto, quase sempre referenciadas, a
partir de homens, nas narrativas oficiais dos chamados “historicos
de comunidades”. Apesar de serem desenhadas por agdes protago-
nistas de mulheres como Dona Maroca, dona Maria do Rosario, que
emergem nessas novas possibilidades de fontes e (re) escritas das
historias de comunidades amazdnicas a partir das vozes de seus per-
sonagens. Ambas possibilidades estardo presentes na escrita do item
2.3. As mulheres pescadoras de camardo e geragdo de renda em Sdo
Sebastido da Brasilia, na parte II. deste relatorio, intitulada “GENE-
RO, AGROECOLOGIA E TRABALHO”.
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Um sobrevoo sociohistorico sobre a
Comunidade Menino Deus do Limao

Maria do Socorro Liborio dos Santos®
Naia Maria Guerreiro Dias?®

A comunidade Menino Deus pertence ao polo 1 do Setor Bai-
x0 Maués-Agu, estd localizada a margem esquerda do Rio Limao
Grande, ficando a distancia de 15km em linha reta da cidade de
Maués-AM, cerca de 20 minutos de voadeira. Sua fundacdo ocor-
reu no ano de 1970, pelo senhor Manoel Leite Batista. E o que nos
informa a moradora Maria Graciete (65 anos),

A nossa comunidade teve como fundador o senhor Manoel
Leite Batista, meu sogro. Ele junto com sua familia e alguns
conhecidos, parentes proximos se reuniam no barracdo de
fazer canoas ¢ la faziam oragdes, celebrava os festejos de
natal e final de ano, e, com o tempo foi juntando mais gente
nesse local. Ai num desses encontros o seu Manoel manifes-
tou seu desejo criar uma comunidade e teve o apoio de todos
seus familiares e amigos. Ele era dono dessas terras entdo
como um grande lider daqui, doou parte de sua terra para
a Diocese para que pudesse ser criada a nossa comunidade.
Assim comegou a missdo dele, quero dizer, ele fazia as ora-
¢oOes no barracdo de madeira, ele comandava a reza todos os
domingos e todo ano na véspera de Natal, rezava a ladainha
do Menino Deus, reunindo varias familias. E 1a nesse mesmo
barracdo foram realizados varios casamentos e batizados fei-
to pelos padres. A partir disso, os padres comegaram a com-
parecer mais nas celebragdes a convite do seu Manoel, que
também organizou o primeiro retiro espiritual. Nesse retiro
se fez um grande aglomerado de pessoas, ¢ isso impulsionou
0s comunitarios a construirem uma igreja. Ai entao foi feito a
primeira capela, era toda de barro. Ainda hoje tem uma parte
de barro na atual igreja que ja ¢ a maior parte de alvenaria.
Seu Manoel Leite Batista, ¢ o fundador da Comunidade e
aos poucos com nosso esfor¢o, a comunidade foi crescendo
e melhorando cada vez mais (entrevista, 2021).

24 Mestra em Ciéncia da Educagao pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Pro-
fessora do Instituto Federal de Educagio, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas.

25 Doutora em Sociedade ¢ Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
Professora da Secretaria de Educagéo e Desporto do Estado do Amazonas
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Observe no relato de Maria Graciete que a motivagdo para a
criagcdo da comunidade parte da iniciativa de um grupo familiar, ten-
do como lider o Manoel, um homem conhecedor da leitura escrita e
leitura de mundo, capaz de reunir dezenas de pessoas para manifes-
tar a fé no Menino Deus, uma a¢do embrionaria para o processo de
criagdo da comunidade. Para Wagley (1988) a criacdo de comuni-
dades amazodnicas geralmente ocorre por um grupo pequeno de pes-
soas que passam a residir em um determinado lugar, e ali constroem
suas casas, familias e local de trabalho. Tem sempre um lider, aquele
que coordena, reune e delibera as agcdes juntamente com os demais
moradores e a medida que crescem suas demandas sociais, eles se
reinem e elaboram os caminhos para consolidar a formagao de sua
comunidade, como relatou a entrevistada.

Sobre a motivagdo para a organizagao de comunidades rurais,
Cérqua (2009, p. 154) considera que:

um grande niimero dessas comunidades, particularmente nos
primeiros anos, nasceu como Congregagdes marianas de ho-
mens, com capelas para culto e reunides formativas. Em re-
dor de cada capela ndo demoraram para surgir escola, campo
de jogo, cantina comunitaria, etc. tudo em terreno doado ou
vendido a Prelazia; e aos marianos foram se acompanhan-
do outros movimentos e irmandades, como as senhoras do
apostolado da oragdo, a cruzada eucaristica infantil, Clubes
de jovens, etc; e foram se organizando as varias atividades
comunitarias coordenadas por pessoas responsaveis qualifi-
cadas em cursos administrativos pela Prelazia no Centro de
Treinamento ou no proprio interior.

E desse modo que a Comunidade Menino Deus foi se
estruturando, ou seja, a familia constitui a base de sua organizagao
social e por ser uma comunidade catolica seus habitantes seguem
normas sociais expressas e definidas pela Prelazia em um Estatuto,
no qual segundo Cérqua (2009, p. 154), “a comunidade ¢ orientada
pela paroquia e € dirigida por uma diretoria, composta de presidente,
vice-presidente, secretario e tesoureiro, cujo pleito tem a duracdo de
dois anos”.

A questao administrativa da comunidade Menino Deus ¢ tra-
tada nesse ambito, no entanto, cabe destacar que atualmente a deno-
minagdo presidente de comunidade, foi substituida por coordenador
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da comunidade, o qual atua na esfera religiosa, economica, social,
educacionais e outras. Sempre buscando o engajamento de todos
os moradores para a obten¢do de melhorias na comunidade a qual
ocorre desde o momento de sua criagdo como vimos no relato de
Graciete.

A comunidade atualmente tem aproximadamente 340 habi-
tantes, distribuidos em 60 familias (Prefeitura de Maués, 2020) que
sdo atendidos no ambito da saude por uma 1 agente comunitaria de
saude (ACS) e é coordenada por 1 administrador da Comunidade,
escolhido pelos proprios comunitarios por meio de eleigdo, reali-
zada de acordo com as orientagdes da Cartilha do Diretorio para as
Comunidades Rurais.

Algumas familias moram em casas de madeira, construida no
quadro da comunidade, mas que legalmente ndo tém direito a pro-
priedade dos terrenos que pertencem, pois estes pertencem, a Dioce-
se de Maués, a qual cede uma determinada area de terra para aqueles
que desejam construir moradia no quadro da comunidade.

Quanto a organizacao do espaco fisico da comunidade, encon-
tramos aquele denominado pelos moradores de ‘quadro da comuni-
dade’, ou seja, a area de terra doada por Manoel Leite a Diocese,
sendo esta a responsavel legal a fazer a conce¢do de uma determi-
nada area de terra, a quem desejar residir nesse espago comunitario.
Ao seu lado esquerdo esta a igreja matriz do padroeiro local Menino
Deus, construida de frente para o Parana do Limao e fica em posi¢ao
de destaque no quadro da Comunidade, indicando sua relevancia
sociorreligiosa para os moradores locais.

No interior da igreja matriz, ha duas imagens do padroeiro
Menino Deus. De acordo com Graciete, a primeira, veio da Italia e
foi doada pelos padres; ja a segunda, veio da Colombia, doada por
uma familia que fez promessas ao santo e tendo alcancado as gracas
fez a doacdo da imagem em forma de gratiddo. Logo atras da igreja
do Menino Deus, estdo distribuidas de maneira horizontal as casas
dos moradores e um centro social.

Ao lado direito, apresentamos a Escola Municipal Jodo Cirilo
de Negreiros, a qual atende alunos de 1° ao 9° ano do Ensino Fun-
damental no turno diurno, e, no noturno em parceria com a Rede
Estadual de Ensino atende alunos do Ensino Médio Mediado por
Tecnologia. Nela trabalham 06 professores, 01 coordenador de polo
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educacional, 01 merendeira e 02 auxiliares de servigos gerais.

No quadro da Comunidade tem ainda uma cozinha comuni-
taria construida em alvenaria, sendo uma extensdo da igreja matriz;
um pogo artesiano, o motor de luz movido a diesel, que apesar da
comunidade ser assistida pelo programa Luz para Todos, os mora-
dores decidiram continuar com o motor de luz ativo, para eventuais
situagdes de falta de energia. Atras do centro comunitario foi cons-
truido o Barracdo da Associacao de Artesas e ao lado do quadro da
comunidade ha outras casas de terrenos particulares em que os mo-
radores construiram a casa de farinha.

Além da igreja catdlica, ha outras duas igrejas evangélicas,
sendo uma Adventista do 7° Dia e outra Pentecostal, ambas cons-
truidas em terrenos particulares, pertencentes a moradores locais. A
igreja catolica tem maior nimero de fiéis, cujo padroeiro ¢ Menino
Deus. No inicio da criagdo dessas outras denominagdes religiosas,
a comunidade passou por uma série de conflitos, mas os moradores,
que na maioria sao parentes, compadres e comadres procuraram dia-
logar e buscaram resolvé-los de maneira respeitosa, amigavel, con-
versando e buscando viver em harmonia como relata o coordenador
religioso,

Aqui na comunidade, a maioria dos moradores sdo catoli-
cos, mas com o tempo surgiram outras religides. Vieram os
evangélicos e com a presenga deles, ocorreu uma divisdo na
comunidade. Teve estranhamento, conflito entre alguns mo-
radores. Al na base da conversa, do dialogo e tendo Deus e
Nossa Senhor Menino Deus na frente, a gente vai buscando
viver em paz, respeito e crendo que nossa fé salva. Isso ¢é tdo
real que no tempo da nossa festa de Santo, eles, os evangéli-
cos ajudam com compras de bingos, doagdes e outras coisas.
E quando eles tém que fazer algum evento, também nossa
comunidade ajuda, ai foi melhorando mais a convivéncia, di-
minuindo mais a distancia e nos aproximando mais de Deus
(Coordenador religioso, Entrevista, 2021).

Perceba que o coordenador religioso revela o conflito existen-
te na comunidade em decorréncia da inser¢do de novos segmentos
religiosos e deixa evidente o processo de desconstrugdo e recons-
trugao religiosa pelo qual a comunidade passou, enfatizando sua
peculiaridade. E uma comunidade multipla, complexa, com diver-
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sidade religiosa marcante, fato revelador de que a religido matiza
as relagdes e interagdes na comunidade, cujos moradores buscam
respeitar-se em suas escolhas e assim vivem sua fé e credo conforme
suas escolhas.

Os moradores adeptos da religido catélica realizam as festi-
vidades em homenagem ao Santo padroeiro Menino Deus no pe-
riodo que antecede as festividades natalinas seguindo a tradi¢do do
fundador Manoel Leite. Ha neste periodo o envolvimento de todos
os moradores visando a realizagdo do evento social e religioso. “A
devogao por um santo particular é outra forma de vinculo que une os
moradores de um determinado bairro. Em cada afluente hd uma ir-
mandade religiosa dedicada a um santo” (WAGLEY, 1988, p. 52). A
festa de santo se traduz em um momento de lazer e intera¢ao social
permeado pela fé no santo protetor.

Para Pedro Vidal, lider religioso na comunidade, “a festa do
Menino Deus ¢ o momento de encontro com Deus e com nossos ou-
tros irmdos. E ainda o momento de fazer a procissdo, ladainha, jogar
o futebol, realizar diversas atividades em prol de nossa comunidade”
(Entrevista, 2021). Para o morador a festa religiosa ¢ um momento
de partilha, de encontro e de trocas, fato que caracteriza uma festa
de santo na Amazonia.

De um modo geral, os moradores do Menino Deus praticam
diversas atividades para além da religiosa, eles trabalham com pesca,
caga, agricultura, pecudria e artesanato. A atividade de pesca, ¢ reali-
zada principalmente pelos homens, algumas mulheres acompanham
seus companheiros, mas sdo eles que se dedicam a essa atividade.
Alguns moradores incentivados pelo IFAM-Maués tém realizado a
atividade de pesca esportiva, um ganho para a economia local.

Ha varios meios de comunicacdo utilizado pelos comunita-
rios, como TV, radio e midias digitais com acesso a internet, ainda
que limitado. No entanto, o mais importante ainda ¢ o radio, apesar
da maioria das familias terem um aparelho celular mével, eles man-
tém o radio a pilha e a energia elétrica.

O sistema sanitario utilizado pela maioria dos comunitarios ¢
a “fossa negra”. Em algumas casas ¢ na Escola possuem banheiros
com sistema de “fossa séptica” e um banheiro construido no quadro
da comunidade para ser utilizado durante as festividades ou outros
eventos comunitarios. O lixo € tratado de maneira individual, cada
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morador cuida do destino do lixo produzido, uns queimam e outros en-
terram, mas todos sdo responsaveis em manter a comunidade limpa.

O trabalho na agricultura ¢ a principal fonte de renda local
atrelado as atividades de pesca, criagdo de gado, trabalho assalaria-
do/aposentadoria/Bolsa Familia e producao artesanal de barro e te-
cume. Algumas pessoas trabalham de forma remunerada, tais como:
a agente comunitaria de saude; os professores, a merendeira e ser-
vicos gerais da escola. O rogado, ainda ¢ feito da maneira como os
antigos faziam e lhes ensinaram, passando pela derrubada, queima,
coivara, plantio, coleta da mandioca e producdo da farinha, beiju,
tucupi tapioca, enfim de produtos derivados da mandioca.

Célia (72 anos) nos informa que planta no seu rogado “man-
dioca, cara, batata doce, maracuja, milho, tomate, macaxeira, feijao
e tantos outros legumes. Isso tudo ajuda a ter uma renda e ainda ter
saude, ja que tudo ¢ feito aqui mesmo no terreiro, no nosso rogado,
além disso tem também o artesanato” (Entrevista, 2021).

Vale ressaltar que, as atividades exercidas pelos moradores
da comunidade Menino Deus, sdo todos de subsisténcia, carecendo
de mais apoio da iniciativa publica. No trabalho da roga as tarefas
dividem-se entre homens, mulheres e criangas. Eles trabalham tanto
na casa de farinha da comunidade como também vao para os seus
centros®. Além dos trabalhos agricolas as mulheres lavam roupa,
lougas, limpam a casa, fazem a comida. Os homens normalmente
sdo os responsaveis pelo provimento do alimento didrio, no entanto,
na auséncia do marido, as mulheres assumem o papel de provedora
do lar, trabalhando com seus filhos na agricultura, artesanato e na
pesca.

Na comunidade Menino Deus as familias fazem questio de
manter viva entre as pessoas a sua crenca nas fases da lua, na me-
lhor época e horario para pescar ou ir cagar, assim como os horarios
para as criangas ¢ mulheres tomarem banho de rio. O modo tradi-
cional de cuidar dos familiares a partir da medicina tradicional ¢é
muito presente na comunidade. As maes preparam banhos para curar
“quebranto”, mal olhado, fazem chas de ervas e plantas medicinais
retiradas da floresta ou que estdo plantadas no seu balcio de terreiro,

sendo boas para coélicas, dores de cabega, estbmago e outros males
26 Trata-se de uma referéncia ao “centro da mata”. Nome dado pelos moradores de
comunidades tradicionais aos locais onde realizam os cultivos agricolas e a producado de
alimentos.
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que acometem as pessoas. E muito comum na comunidade ainda o
trato com o material retirado da natureza para a produgao dos artesa-
natos de barro e de tegume, assim como para os remédios caseiros, €
0 que nos revela a artesd Guelmar, 53 anos,

Olha toda vez que a gente vai pro plantio, para a colheita, ou
para a retirada do barro, do cipd de ambé e também quando
vamos pegar as plantas para fazer remédios, a gente sem-
pre pede licenga da nossa méae natureza, ¢ da mae do olho,
da mata, do barreiro, a gente reza, faz os pedidos e também
agradece. E dela que vem tudo e tudo tem mae aqui. Se vou
tirar dgua do olho, eu peco licenca, tiro a 4gua e depois agra-
dego, foi assim que mamae me ensinou ¢ hoje ensino a meus
filhos e netos (Entrevista, 2021).

Essa narrativa evidencia o principio feminino que permeia a
vida dos povos da floresta e das 4guas amazodnidas, o qual atua como
uma atmosfera, uma aura que envolve todas as formas de vida. E
uma forga poderosa que orienta e forma o tecido simbolico da vida
local. “Reconciliar a humanidade com a natureza, interna e externa,
passa pelo resgate do principio feminino, que é uma energia sutil
imersa na esséncia de nossa identidade espiritual” (OLIVEIRA,
2005, p. 15).

Por sua vez Frota (2014, p. 2), diz que:

estamos sentados no colo da Grande Mae que ¢ Pachamama,
a Mae Terra, a Mae Cdsmica, a Mae de todas as Maes [...].
Recordemos a primeira vez em que vimos a face de Pacha-
mama. Iremos sentir e permitir que aquela onda de energia
percorra pelo nosso corpo alimentando-nos com a sua forga.

As praticas sociais das mulheres apresentada na fala de Guel-
mar, evidencia que ha didlogo cuidadoso nas acdes das mulheres
com o meio ambiente, demonstra sua preocupagdo com as geragoes
futuras, com o seu proprio bem estar e com a continuidade de todas
as formas de vida no planeta, além de destacar a for¢a feminina na
Comunidade Menino Deus encoberta pelo manto de seus saberes ¢
fazeres ancestrais.
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CAPITULO III
GENERO, AGROECOLOGIA E TRABALHO






A poiesis das mulheres da floresta,
a agrofloresta e a agroecologia

Iraildes Caldas Torres?’
Melissa Michelotti Veras?®

A vivéncia das mulheres na Amazonia compde um extraordi-
nario repertorio de cantos que fazem pulsar uma poética da floresta
com seus trabalhos e praticas sociais, que nos permite pensar numa
estética autopoiesis. O poético lenteia no proprio viver, nos seus mo-
dos de vida, no cotidiano vivido, no coragdo da mata amazodnica.
A natureza intuitiva da poética com seu verniz ecologico do ato de
viver a vida, esta presente no mundo prosaico da selva. O poético
entoa o seu canto com luminosidade, embora, no caso das mulheres,
essa luminosidade ndo as alcance com maior densidade no campo
das ciéncias e da sociedade, de modo geral.

Estamos falando das mulheres da floresta, aquelas da Ama-
zoOnia profunda, que ficaram a margem, na sombra ou no subsolo
do conhecimento e do pensamento ocidental (TORRES, 2005). De
acordo com esta autora, “a propria ciéncia se encarregou de legiti-
mar o preconceito ¢ a discriminagdo em relagdo as minorias sociais,
inclusive as mulheres, na medida em que busca fundamentar a ne-
gagdo do outro” (TORRES, 2005, p. 79). E bem recente o fato de as
ciéncias terem voltado o olhar para as mulheres sobretudo na Ama-
zoOnia, onde envidamos esforgos para visibiliza-las em nossas pes-
quisas. Essas mulheres t€ém suas histdrias que precisam ser contadas,
registradas, publicadas. Se elas ndo vierem a luz do conhecimento,
nao ¢ historia.

O pensamento poético ¢ a maneira particular pela qual a pes-
soa se inventa, a forma como vé€ o significado nas coisas, sua for-
ma de sentir, de pensar, de compreender, de ler, de ver e de viver
(TORRES, 2005). Em Bachelard (1974), a poética evoca imagens,
lugares, canteiros, pomares, bosques, pordo, rios, aguas. Dito de ou-
tra forma, “nossa alma ¢ uma morada. E quando nos lembramos

27 Doutora em Antropologia Social pela Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo. Pro-
fessora Titular da Universidade Federal do Amazonas

28 Mestre em Agroecossistemas pela Universidade Federal de Santa Catarina. Professora do
Instituto Federal do Amazonas, Campus/Maués
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das ‘casas’, dos ‘aposentos’, aprendemos a ‘morar’ em nd6s mesmos
[...]. Voltamos a imagem que, assim como nos ninhos e nos sonhos,
exigem que nos fagamos pequenos para vivé-las” (BACHELARD,
1974, p. 355).

As mulheres da floresta tém uma conexao profunda com a ter-
ra/floresta/agua como a sua casa, o seu lugar, o seu pertencimento.
Uma relagdo com o eterno feminino, uma forga vibracional que vem
da sua experiéncia com a terra, lembrando o cheiro e o tato da sua
ancestralidade. Esse cheiro, esse tato, paladar, visdo e audigdo, que
vem de suas ancestralidades, sdo evocadas nas narrativas, nos mitos,
nos arquétipos das aquarelas, dos colibris, das cascatas, do arco-iris,
enfim, do eterno feminino, himus que exala energia de forga, cora-
gem, uma espécie de chacra vibracional que ilumina as mulheres e
revive nelas as suas ancestralidades. O eterno feminino ¢ uma ener-
gia codsmica que vibra nas praticas sociais das mulheres da floresta.

Vandana Shiva (1991), desenvolve um olhar feminista e eco-
logico para perceber, nessas praticas, um poder e um saber intuitivo
das mulheres, que redunda na conservagao do meio ambiente e cui-
dado para com o planeta, a nossa casa comum. E preciso, pois, recu-
perarmos o principio feminino dentro de uma amplitude envolvendo
a mulher, o homem e a natureza. Ou seja, “consiste em recuperar na
natureza a mulher, o homem e as formas criativas de ser e perceber.
No que se refere a natureza, supde vé-la como um organismo vivo.
Com relagdo a mulher supde considera-la produtiva e ativa” (SHI-
VA, 1991, p. 77). E prossegue a autora: “e no que diz respeito ao
homem, a recuperagdo do principio feminino implica situar de novo
a acdo e a atividade em funcdo de criar sociedades que promovam a
vida e ndo a reduzam ou a ameacem” (IBIDEM, p. 77).

Observe-se que a natureza ¢ vista como um organismo vivo
que estabelece conexao com mulheres e homens, por meio do princi-
pio feminino, € uma teia que se conecta em rede como sugere Capra
(2004), ¢ algo que estd em nods, e nods nela. Esta ¢ a pedra de toque
do pensamento ecoldgico, a linha orientadora da agroecologia, o fio
condutor da ecologia de saberes, do perspectivismo, da perspectiva
rizomatica, enfim, das linhas que nos alinhavam dentro do labirinto,
“onde o caminho leva, e o caminhante deve ir para onde quer que
ele o leve. Caminhar pelo labirinto [...], escolher ndo é uma questao”
(INGOLD, 2015, p. 25).
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Essa é, também, uma perspectiva do ecofeminismo genuina-
mente amazonico, de pertenca humana com a natureza. Nao ¢ um
movimento ou uma escola como nos moldes ocidentais, ¢ uma co-
nexao de mulheres e homens com a natureza em graus ou niveis
diferentes. As mulheres exercem um ecofeminismo intenso, uma
afetividade de amorosidade com a natureza, visivelmente presente
em suas praticas sociais, em sua postura politica bem definida no
ambito da defesa da floresta. Mulheres e homens querem a floresta
em pé, lutam por justica ambiental. Uma das mulheres ouvidas nesta
pesquisa, Rosario Macedo (50 anos), lideranga da comunidade Sao
Raimundo do Mutuca, mostra que a conservagao ambiental advém
de sua educacgdo (doméstica) desde menina. Vejamos:

Meu pai passou para mim essa ideia de cuidar da floresta
desde pequena. Trabalhar em grupo desde crianga sem agre-
dir o meio ambiente. Ele trabalhava com puxirum no traba-
lho da roca e da agricultura de arroz, feijao. Depois eu casei
e comecei a trabalhar em grupo, sempre preocupada com a
terra, a floresta (Entrevista, 2021).

Morin (2003, p. 25) nos lembra que “os individuos conhe-
cem, pensam e agem, segundo paradigmas inscritos culturalmente
neles.” A forma como as mulheres se relacionam com o meio am-
biente natural mostra que elas tém como ponto de referéncia as suas
proprias vidas. Essas referéncias estdo relacionadas aos papéis que
elas desempenham na reprodugao social, cultural e bioldgica. E este
desempenho de papéis “tem estreita conexao com conceito de equi-
librio que envolve a relagdo mulher-terra, terra-vida, homem-mulher
e homem-natureza” (TORRES, 2009, p. 350). Isto nos remete, tam-
bém, a ecologia profunda assinalada por Capra (2004).

Um outro sujeito ouvido em nossa pesquisa Jean Rivair (22
anos), da comunidade de Sdo Raimundo do Mutuca, chama a aten-
¢do para as praticas agroflorestais que ndo agridem a floresta, nos
seguintes termos:

Tem um sistema agroflorestal que aprendemos com os pro-
fessores do IFAM?, que consiste em fazer com que se pro-
duza sem forgar o solo com produto quimico. A natureza tem
seu proprio tempo. Leva-se em conta a quantidade de som-

29 Instituto Federal do Amazonas — Campus Maués.
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bra que ela precisa. Ou seja, precisamos imitar a natureza
para fazer com ela produza mais rapido sem uso quimico.
Leva-se em conta o foco que se quer, entdo, deve-se seguir o
ritmo da natureza sem agredi-la (Entrevista, 2021).

Guattari (2001, p. 25), admoesta dizendo que “mais do que
nunca a natureza nao pode ser separada da cultura e precisamos
aprender a pensar ‘transversalmente’ as interagdes entre ecossiste-
mas, mecanosfera e Universos de referéncia sociais e individuais.”
Os povos de comunidades tradicionais da Amazdnia tém na natureza
sua grande referéncia. “Dir-se-ia que a grande floresta, a terra e
os rios representam o ponto de equilibrio da prépria vida do povo”
(TORRES, 2005, p.18).

O estilo de vida dos povos tradicionais da Amazonia, mu-
lheres e homens, mas, sobretudo as a¢des das mulheres possuem
um ethos de especial cuidado com a natureza. De acordo com Boff
(1999, p. 135), “esses principios ddo corpo ao cuidado especial com
a terra. O cuidado essencial ¢ a ética de um planeta sustentavel [...].
So6 essa ética do cuidado essencial podera salvar-nos do pior. S6
ela nos rasgard um horizonte de futuro e de esperanga.” As praticas
Agroflorestais compartilham principios do ecofeminismo, na medi-
da em que adotam uma metodologia de consciéncia participativa-
-cidaddo, entrelacada a perspectiva de perenidade do planeta, mote
politico do ecofeminismo.

As praticas ecofeministas na Amaz0nia assentam-se num pro-
jeto ético politico bem definido no ambito da perspectiva agroflores-
tal, em defesa das nascentes, dos igarapés, da producao de alimentos
saudaveis sem agressao a floresta. Neste mister, o trabalho agricola
qualificado contribui, com a¢do indutora, para dar maior celerida-
de da terra e a floresta sem uso de agrotdxicos, que atinge a satde
humana de forma negativa. Mas, ndo ¢ s6 isso. Siliprandi (2000,
p. 67), chama a atengdo para o fato de que “as propostas passam
por trabalhos com os consumidores visando a uma readequacgdo de
consumo, estimulo a experiéncia que busquem aproximar os consu-
midores dos produtos.”

Rosario Macedo ¢ enfatica em dizer que “a producdo de
abelha que fazemos aqui na comunidade do Mutuca, tem todo um
cuidado com a floresta. Nos fazemos o mel e vendemos em Maués
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sem agredir a natureza” (Entrevista, 2021). Observe-se que ha uma
consciéncia socioambiental por parte de Rosario e, também por par-
te de Jean Rivair, outro informante referenciado nesta pesquisa. A
perspectiva da agrofloresta ¢ patente nestas informagdes, o que pode
ter sido potencializada pelas atividades extensionistas de professo-
res do Instituto Federal do Amazonas, na comunidade, mas, espe-
cialmente pelas relagdes de pertencimento que os povos tradicionais
tém com a natureza.

A ecosofia, como sugere Guattari (2001), é um estudo que
envolve o meio ambiente, as relagdes sociais e a subjetividade hu-
mana. O mundo ou o planeta pode ser visto pela via das relagcdes
de género. Tudo gira em torno das relagdes que, em ultima analise,
supoem relagdes entre mulheres e homens e destes com a comuni-
dade, a sociedade, o mundo e a natureza. O zelo para com a natureza
¢ concebido nesta pesquisa como ecoética, um ethos, que define a
vida dos povos tradicionais da Amazdnia que, ndo ¢ s6 uma ética
do cuidado, € também da afetividade e amorosidade com a natureza
(TORRES, 2015). Jean Rivair, nos ensina dizendo que “na derruba
do rogado e rogagem, fazemos um aceiro®® para o fogo da coivara
nao invadir para o outro lado do rogado” (Entrevista, 2021).

As praticas agroflorestais inscrevem-se no paradigma da sus-
tentabilidade. O manejo e as formas de agrofloresta, o modo como
os povos tradicionais da Amazonia produzem a sua existéncia € o
cuidado que eles tém com o meio ambiente, determinam a sua qua-
lidade de vida (JACOBI, 2006). Os dados dessa pesquisa chamam
a atengdo para o fato de que os povos tradicionais da Amazonia sdo
os sujeitos centrais no discurso da sustentabilidade. O desequilibrio
ecologico ¢ promovido pela acdo antrépica, vinda de fora da regido,
especialmente pelas forcas do capital, que se apropriam indevida-
mente de suas riquezas naturais.

Deve-se reconhecer que a sustentabilidade nao ¢ unilateral,
possui um duplo movimento: “um movimento dos povos tradi-
cionais locais que sdo repositorios dos recursos naturais, fazendo
guarda das riquezas em patamares seguros no ambito do contrato
de convivéncia sociocultural” (TORRES, 2009, p. 354), e um outro

30 Aceiro ¢ o debate de um terreno em volta de propriedades, matas e coivaras, para impedir
a propagagdo de incéndio. Trata-se de uma area marginal que delimita um rogado que sera
queimado. Retira-se todo o material combustivel como folhas, galhos e entulhos de modo
geral. E uma forma de manejar o fogo para evitar um incéndio acidental.
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movimento do Estado que deve comparecer com politicas publicas
e de protecdo. Mas ndo so isso. A sustentabilidade supoe a participa-
¢do de toda a sociedade, pois, como alerta Siliprandi (2000, p. 63),
“o intuito ¢ de fazer um convite a todos e todas que compartilham
estas preocupacdes para constituirem esse debate”.

A sustentabilidade ¢ entranhada na vida dos povos tradicio-
nais, ¢ um pertencimento que existe entre eles e a floresta, ndo esta
fora de suas vidas. Anderson Brito (39 anos), um dos sujeitos ouvi-
dos em nossa pesquisa chama a atengao para o fato de que “a floresta
¢ anossa vida, eu tenho fé nas ervas. Sdo daqui da nossa floresta que
levam as ervas para os laboratorios e depois os remédios vem para
ca para a gente comprar (entrevista, 2021). E acrescenta: “¢ Deus
que faz acontecer a cura, mas ¢ a floresta que fornece os meios.
Eu ajudo as pessoas com desmentiduras, espinha na garganta, com
6leos e ervas, mas ndo sou eu quem cura ¢ Deus e a floresta” (En-
trevista, 2021).

Note-se que Anderson fala com emocao e vivacidade da flo-
resta, apresentando-nos com um sentimento de afetividade e fervor,
como um principio vital. Os nativos conhecem bem o solo, a flora,
a fauna, a cheia e a vazante dos rios, os periodos secos e chuvosos,
0s perigos que a mata apresenta, assim também como conhecem as
ervas, oleos e resinas, graos, mel silvestre e plantas medicinais. Esta
natureza dadivosa vem até os nativos e eles vao até ela, numa rela-
¢do de reciprocidade. Trata-se de uma razao sensivel, como alude
Maffesoli (1998), que estabelece uma relacdo de alteridade e reci-
procidade com o outro que, neste caso, ¢ a natureza.

A floresta aparece na fala de Anderson Brito como uma dadiva
espiritual. Para Strathern (2006, p. 22), “as dadivas sdo vistas como
uma forma de sociabilidade e 0 modo de integragdo societaria”. Tam-
bém Rosario Macedo, lideranga da comunidade de Sdo Raimundo do
Mutuca, se refere a floresta como uma dadiva. Vejamos:

A produg@o de mel de abelha comegou com duas colméias
trazidas de Boa Vista do Ramos, da Cooperativa Acaia. Cada
colméia tem cinco mil abelhas. A floresta, a natureza, ¢ tdo ge-
nerosa conosco que deu tanto mel, que nds ndo tinhamos va-
silha para colocar. Vendemos bem o mel em Maués. Era o mel
que ajudava na sobrevivéncia, inclusive com a gasolina, para
levar as criangas para a escola em Maués (Entrevista, 2021).
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As energias da Pachamama engendram uma espiritualidade
de bem-viver e de pertenga dos povos amerindios com a terra. Pa-
chamama ¢ a Terra, equivalente a mae, Mae-Terra. Esta associada
ao sentido da vida, envolvendo o nascimento e a maternidade. Ha
aqui uma ontologia de género nesta relacdo mistica com a nature-
za, ¢ a mae que prové e que alimenta, ¢ uma dadiva espiritual. De
acordo com Mauss (2013, p. 27), “antes de tudo, ha uma mistura de
vinculos espirituais entre as coisas que de certo modo sdo alma, e
os individuos e grupos que se tratam de certo modo como coisas.”

As relagdes das mulheres com a natureza, especialmente com
a terra possuem substrato simbolico vital de fecundidade e natalida-
de. A terra ou a Pachamama ¢ vida, tem forca geradora e criadora,
ambas s3o fecundas e vitais. Pachamama € um conceito inspirado
nas culturas andinas dos povos amerindios, sobretudo dos indige-
nas bolivianos e peruanos situado no nordeste argentino, incluindo
também os indigenas do extremo norte do Chile. E uma heranca e
um legado dos Inca que sopra espiritualidade para outros paises da
América do Sul, chegando até as fronteiras amazonicas Brasil/Peru/
Colombia e Brasil/Venezuela.

O ecofeminismo na Amazonia amerindia encontra amparo no
sopro da Pachamama, neste sopro de vida de uma natureza dadi-
vosa e que recebe dos nativos, especialmente das mulheres, uma
reciprocidade, uma pertenga de alteridade, no fluxo de uma poiesis.
Mulheres e natureza se entrelagcam numa pratica poiesis de criacao,
recriagdo e autogenera¢do da vida. Envolve uma ética de recipro-
cidade que altera a percepcdo e constroi uma alianga das mulheres
com o planeta.

De acordo com Aymoré (2020), entre os elementos do eco-
feminismo estd a associacdo entre natureza ¢ mulheres e a relagao
entre a capacidade de gerar das mulheres e os poderes regenerati-
vos da natureza. No movimento da agroecologia, a bandeira “Sem
feminismo ndo ha agroecologia” busca reconhecer os sujeitos, as
trajetorias e os papéis que as mulheres desempenham nas atividades
produtivas e em especial na recomposi¢do de sistemas agroecologi-
cos saudaveis, que respeitam a biodiversidade e os diferentes pro-
cessos de vida. A agroecologia emerge assim como um movimento
que nos reconecta a luta pela vida e procura visibilizar as estratégias
de resisténcia criadas pelas mulheres diante das ofensivas territoriais
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colonialistas e transformagdes sociais que negligenciam o direito de
existir e seu papel central no cuidado com todos os membros dessa
comunidade.

O que hoje conhecemos como agroecologia ¢ parte dos sa-
beres, praticas e da cultura alimentar dos diferentes povos e comu-
nidades tradicionais que praticam agricultura em seus territorios e
pode ser percebida em suas trés dimensdes (TOLEDO, 2016). Como
ciéncia, ela emerge para superar o conhecimento fragmentario, com-
partimentalizado e simplificado, dando as bases para uma ciéncia
que se encontra no campo do pensar complexo, como aquele que ¢
tecido junto (MORIN, 1999). E também uma pratica, pois constroi
inovagoes tecnologicas a partir das praticas sociais dos sujeitos e
ndo de forma isolada nos centros de pesquisa académica. Como um
movimento social ela retine sujeitos sociais que compartilham suas
experiéncias e agregam conhecimentos as suas praticas e se colocam
em movimento para repensar o metabolismo sociedade-natureza.

No mundo patriarcal, tanto a natureza quanto o feminino, so-
frem formas interconectadas de violéncia, ou seja, mulheres e natu-
reza sdo compreendidas como entes despossuidos de seu direito a
igualdade e de sua plena humanidade sendo, portanto, as principais
vitimas dessa cultura de dominagdo e de todo tipo de violagdes para
além da politica de degradacdo ambiental promovida pelo sistema
do patriarcado capitalista. Em seu livro classico Primavera Silencio-
sa, publicado pela primeira vez em 1967, Rachel Carson denuncia
os efeitos dos agrotdxicos sobre o ambiente e a saide humana, apon-
tando como tais impactos afetam a qualidade de vida das pessoas e
limitam direitos humanos fundamentais (CARSON, 2010). Nesse
contexto, a luta das mulheres ecoa nas florestas como um direito ao
territorio e as diversas expressoes de vida presentes neles.

Nas comunidades pesquisadas, tal como a natureza, o femi-
nino ¢ comparado a uma fonte de inesgotaveis riquezas, conforme
expressa a agricultora da comunidade Sdo Raimundo do Mutuca
quando afirma que “4gua ¢ vida e a mulher d4 a vida para os outros.
A floresta da muitos frutos assim como as mulheres.” (Entrevista,
2021). Note-se que a natureza é generosa, abundante, acolhedora e
sobretudo ¢ feminina. E através do trabalho produtivo e reprodutivo
das mulheres agricultoras que sdo garantidos os modos de vida e a
sobrevivéncia das familias nos territorios.
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O protagonismo das mulheres da Amazdnia na conservagao
das florestas e da biodiversidade traduzem, ao mesmo tempo, as cul-
turas matristicas que, segundo Maturana (2004), sdo portadoras de
um ideal de liberdade, de participacdo e de confianga, centrada em
uma relagdo de cooperagdo nao hierarquica do mundo natural. De
maneira oposta, o patriarcado capitalista vem apagando essas cultu-
ras matristicas de forma sistematica, impondo um modo de existén-
cia que valoriza a competi¢ao, as hierarquias, a autoridade, o poder,
refletindo impactos na existéncia e na sobrevivéncia humana. Como
veremos, ¢ uma concepg¢io que promove saque aos bens naturais,
mercantilizagdo da natureza, expropriagdo ¢ subordinagdo dos po-
vos e comunidades tradicionais, destrui¢do dos conhecimentos an-
cestrais e padroniza¢do das formas de ser e produzir, deflagrando
uma crise ambiental sistémica com consequéncias catastroficas para
o planeta em uma era chamada Antropoceno (SHIVA, 2021). Nas
palavras de Shiva (op cit. p.30), ha uma “disputa entre uma visao de
mundo ecoldgica e feminista € uma visdo de mundo moldada pelo
patriarcado capitalista” este caracterizado por uma busca incessante
de controle do mundo natural.

Ha uma ofensiva em curso que opera para desvalorizar e
apagar os sistemas locais de conhecimento a partir de inimeras
omissdes e violagdes subjacentes desde os tempos coloniais. Assim
como os territérios, as mulheres foram também colonizadas, fragi-
lizadas, invisibilizadas pelos confrontos com novos modelos pro-
dutivos. Apagamento e corrosdo cultural é uma face da exploragdo
vivenciada pela mulher em seu corpo-territorio. Em um cenario de
destruicdo de marcos ambientais legais, de redugdo e aniquilamento
de biomas, explora¢do ou anula¢do de pessoas ¢ comunidades in-
teiras, esperanga surge quando mulheres mobilizam resisténcia em
didlogo com a natureza para dar corpo ao movimento da agroeco-
logia que busca criar espacos de resisténcia a partir dos seus terri-
torios. E imperioso reconhecer que os modos de vida dos povos e
comunidades tradicionais integram e influenciam a Agroecologia,
imbuindo-a de um corpo-territorio de resisténcia, luta por justica
social e reconhecimento desses povos como parte da nossa cultura
Amerindia e da nossa sociedade.
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As mulheres e a meliponicultura:
uma tecnologia agroflorestal na comunidade
Sao Raimundo do Mutuca

Anndson Brelaz de Oliveira®!
Melissa Michelotti Veras??

Nas atividades com agroflorestas, meliponicultura e manejo
de quelonios desenvolvidas na comunidade pesquisada, podemos
perceber que as mulheres estdo na base da organizagao do trabalho.
Através de suas praticas sociais as mulheres buscam superar as ad-
versidades presentes nos diferentes contextos sociais. Elas expres-
sam uma relagdo de reciprocidade com a terra/floresta/agua e isso
permeia todas as suas relagdes, conforme a fala dessa agricultora:
“A natureza ¢ tudo. Somos protegidos pela floresta. Nao trabalha-
mos com queima. Cuidamos da agua, ndo jogamos lixo, cuidamos
para manter a floresta, o nosso rio, para que ndo fique seca a terra”
(Entrevista, 2021).

Historicamente o consumo tradicional de quelonios e de seus
ovos fazem parte da cultura alimentar dos povos e comunidades tradi-
cionais da Amazonia, habitos herdados dos povos indigenas da regiao.
Ha registros da criacdo de quelonios em sistemas de currais para se-
rem consumidos em periodos de escassez de alimento (VERISSIMO,
1970). Contudo, a coleta predatoria dos estoques naturais fez com
que as popula¢des de tartarugas (Podocnemis expansa) e tracajas (Po-
docnemis unifilis) fossem reduzidas drasticamente ao longo dos anos
(ANDRADE, et al., 2011), incentivando assim os “primeiros projetos
de manejo de quelonios de espécies amazdnicas, com o principal ob-
jetivo de reduzir a pressdo antropica através da protecao das areas de
desova e nidificagdo (ANDRADE et al., 2008, p. 32).

Em Maués o Projeto de manejo e conservagdo de queldnios
aquaticos (Pé-de-Pincha) vem sendo desenvolvido nas comunidades
rurais de Maués desde ano de 2012 através de uma parceria entre a
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Universidade Federal do Amazonas (UFAM) e o Instituto Federal
do Amazonas (IFAM) campus Maués. Na comunidade pesquisada,
a percepgao sobre a redug@o desses recursos fez com que a comuni-
dade através de suas liderangas procurasse o IFAM para solicitar o
apoio do projeto em agdes efetivas para a conservagao dos animais
na regido. Entre os objetivos do projeto esta a conservacao das po-
pulacdes de queldnios visando garantir o consumo tradicional sus-
tentavel de animais e ovos, que tem uma grande relevancia para a
seguranga nutricional e alimentar das populagdes tradicionais além
de trazer outros beneficios como evidencia essa agricultora “(o pro-
jeto manejo de quelonios) pode conter a fatura, pode trazer pessoas
para conhecer, e serve para repovoar € como alimento” (entrevista,
2021).

O projeto de manejo e conservacdo de queldnios aquaticos
(Pé-de-Pincha) é um dos projetos que vem sendo desenvolvido na
comunidade, e conta com uma parceria entre a Universidade Federal
do Amazonas (UFAM) e o Instituto Federal do Amazonas (IFAM)
campus Maugs. O projeto vem sendo realizado ha 4 anos e foi inte-
grado a rotina da comunidade como demonstra a fala da agricultora:

“Desde a vinda do professor Andsson, nos passamos a traba-
lhar. Ele trouxe as informagdes de como proteger os tracajas
que estavam sendo extintos. Fez palestras de como coletar
ovos, colocar na chocadeira, depois de nascer, colocar no
tanque, alimentar e soltar” (Entrevista, 2021).

Durante o verdo, quando surgem as margens dos rios — luga-
res de desova dos quelonios — os comunitarios (adultos e criangas)
coletam os ovos de locais mais vulneraveis e os manejam para uma
area protegida, chamada por eles de “chocadeira”. Nesses locais, os
ovos sao cuidados por dois meses, até a eclosao dos filhotes. Poste-
riormente os filhotes sdo devolvidos a natureza, elevando a taxa de
sobrevivéncia e contribuindo para a manutencao das espécies

A pratica da conservacao de quelonios foi pensada para ser
desenvolvida de forma participativa, envolvendo comunidades
e institui¢des locais. Aliada a pratica sdo realizadas atividades de
educacdo ambiental que possam garantir a consciéncia para a con-
servacdo e a sustentabilidade dos ecossistemas, conforme pode-se
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perceber na fala da agricultora “mostrar para as pessoas que € pre-
ciso preservar para as futuras geragcdes. Também o conhecimento, é
muito bonito, hoje olhar os tracajazinhos. E preciso preservar todo
meio ambiente” (Entrevista, 2021).

A atividade de manejo de queldnios constitui um vetor para
onde a comunidade direciona e envolve todos na ideia de conserva-
c¢do dos recursos naturais. Eles apropriam-se de forma muito rapida
da metodologia, independentemente da idade, conforme afirma a
agricultora “tem a equipe que faz a coleta dos ovos, outra equipe é
responsavel pela chocadeira e pelos filhotes. Todos estdo envolvi-
dos nas etapas. Homens, mulheres, jovens e criancas” (Entrevista,
2021). A divis@o sexual do trabalho também esta presente e se evi-
dencia na fala da agricultora: “Os homens fazem coleta e cuidam da
chocadeira. As mulheres e criangas cuidam dos filhotes no bergario
e organizam soltura” (Entrevista, 2021). Segundo os entrevistados,
entre as dificuldades para desenvolver tais a¢des esta a falta de cons-
ciéncia ambiental, a presenga de predadores humanos e ndo huma-
nos nas areas conservadas pela comunidade e falta de apoio para os
deslocamentos em tempo de coleta de ovos de tracaja.

Existe também a preocupacdo de capacitar monitores de
praias ambientais e de desenvolver essa tecnologia social associada
ao manejo de quelonios, permitindo que, no futuro, os comunitarios
possam, através de suas proprias organizagdes, gerenciar e conduzir
esse trabalho com autonomia como mostra a fala do jovem agricul-
tor: “faco parte da coleta e transporte dos ovos. Domino técnicas de
transferéncia e coleta de ovos” (Entrevista, 2021). Isso represen-
ta integrar os conhecimentos através da extensdo universitaria para
alcangar o objetivo final desta proposta de desenvolvimento local
endogeno com base na Agroecologia. Associado a isso, as acdes do
projeto na comunidade, pretende formar um extenso banco de dados
que servira para o monitoramento dos resultados do projeto, auxi-
liando na elaboragdo de um futuro plano de manejo de queldnios
para a regido.

Os comunitarios relatam que houve um aumento no nimero
de queldnios desde que iniciou do projeto ¢ afirmam: “ainda ndo
temos beneficios, mas daqui ha um tempo sim. Vai aumentar a popu-
lagdo nos rios, e logo teremos uma parte que poderemos consumir.
Outro beneficio ¢ o conhecimento” (Entrevista, 2021). Percebe-se
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que observar a natureza e seus processos, buscar compreendé-la ndo
¢ algo incomum para os povos das florestas. No monitoramento dos
quelonios realizado pelos comunitarios, essa tecnologia passa a ser
utilizada como uma préatica produtiva sustentavel dentro das comu-
nidades, assumindo um papel importante no ordenamento do uso
dos recursos naturais.

Os saberes e praticas de manejo locais, sua logica e raciona-
lidade, antes de ser um problema, constitui o gatilho na busca de
solugdes técnicas que, associadas aos conhecimentos académicos,
irdo construir propostas de desenvolvimento sustentavel para a re-
gido com base na Agroecologia. “O didlogo entre diferentes formas
de conhecimentos, sobretudo de conhecimentos tradicionais € os
conhecimentos cientificos ¢ um aspecto desejavel para melhorar a
efetividade de agdes de gestdo ambiental nos territorios” (ALTIE-
RI, 2002; THEODORO et al., 2009, p. 132). O arsenal de memo-
rias sobre o manejo das aguas e das varzeas povoam os campos da
Agroecologia e sao parte do repertorio técnico presente nas praticas
dos povos das florestas.

O ciclo roga-floresta e a agua sao parte dessa memoria ecolo-
gica presentes nos territorios através das praticas e também expres-
sadas nas falas conforme relata essa agricultora: “agua e floresta sdo
a vida, necessitamos dos dois. Como comunidade e como agricul-
tores, precisamos de agua para plantar. A Agrofloresta ajuda a me-
lhorar o clima. E é de onde tiramos nosso sustento.” E praticamente
impossivel discutir desenvolvimento sustentavel e conservacdo da
Amazonia brasileira sem invocar o potencial da biodiversidade ama-
zOnica ou conhecer a memoria biocultural de seus povos.

Os Sistemas Agroflorestais Sucessionais t€ém sido uma outra
alternativa tecnologica com grande relevancia dentro da Agroeco-
logia para a conservagdo do meio ambiente, contribuindo como im-
portante fonte alimentar e de renda para os agricultores familiares
na comunidade pesquisada. Nesse sistema, os principios agroeco-
logicos estdo presentes, os solos estdo permanentemente cobertos,
favorecendo o desenvolvimento de organismos que vivem no solo
¢ se alimentam de matéria organica liberando os nutrientes para as
plantas para aumentar a porosidade e a fertilidade dos solos.

Uma agrofloresta pode ser vista como um sistema de produ-
¢do agricola composto por um ecossistema florestal complexo que,
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assim como uma floresta nativa, ¢ a0 mesmo tempo desorganizada,
cadtica, confusa, quando comparada a terras domesticadas, limpas
¢ plantagdes homogéneas, tdo propagadas através dos pacotes da
revolucdo verde, em oposi¢do em uma economia extrativista que
sustentam os modos de vida dos povos da floresta. Ao contrario, no
olhar dos povos da floresta, a agrofloresta se torna bonita, organiza-
da, produtiva e possui um valor que extrapola o seu valor produti-
vo. Na percepcdo das agricultoras entrevistadas, a agrofloresta traz
varios beneficios para elas e para a natureza “é uma composigao de
varias plantas, ¢ fartura, cada uma tem seu tempo de produzir, ¢ uma
forma sustentavel de preservar” (Entrevista, 2021).

A pesquisa indica que a agrofloresta garante a composicdo de
ambientes biodiversos, criando uma floresta de alimentos que inclui
as espécies agricolas e a presenga de espécies florestais. O entrela-
¢amento entre os elementos da biodiversidade estdo contidos na fala
da agricultora “plantei agai, abacaxi, abacate, banana, graviola, ba-
caba, macaxeira, andiroba.”. Os agroecossistemas diversificados e
localmente adaptados sdo principios que estdo reunidos nas praticas
sociais das mulheres da comunidade pesquisada e sdo perfeitamente
aplicados a Agroecologia.

Com o respaldo em experiéncias desenvolvidas com agro-
florestas em contextos amazonicos, em 2018 a Rede Maniva de
Agroecologia, através de sus parceiros institucionais como Idesam e
IFAM, realizou uma série de agdes junto aos agricultores e agricul-
toras do municipio com vistas em ampliar o conhecimento a respeito
dos sistemas agroflorestais biodiversos e do desenvolvimento dessa
tecnologia social para o uso multiplo da floresta, amplamente difun-
dida na ciéncia da Agroecologia.

A I Semana da Agricultura Familiar, realizada em agosto de
2018, agregou uma dinamica de intercambio de grupos para a troca
de experiéncias em Sistemas Agroflorestais, Meliponicultura, Cria-
¢do de Animais em Sistemas Agroecologicos e Manejo de Recursos
Pesqueiros que aconteceu na comunidade pesquisada. A¢des como
essa estdo mencionadas nas entrevistas e representam uma oportu-
nidade de agricultores, estudantes e técnicos conhecerem tecnolo-
gias apropriadas a realidade local e interagir com as experiéncias em
agroecologia desenvolvidas na regido. Os comunitarios afirmam que
de outra forma ndo recebem assisténcia técnica oficial, conforme
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afirma a agricultora, “fazemos o que sabemos, o técnico responsavel
pelo pdlo nunca veio aqui. Procuramos entdo parceria com o [FAM,
IDESAM e com a REMA.”

Segundo observagdo da pesquisa, agricultores ¢ agricultoras
da comunidade passaram a fazer o plantio das rocas consorciado
com espécies florestais e frutiferas usando a metodologia da floresta
sucessional sem o uso do fogo. Como podemos perceber, essa pra-
tica concilia conservagdo ambiental a producao de alimentos de boa
qualidade sem o uso de agrotoxicos e vem favorecendo e ampliando
a percepgao de todos para o beneficios de ter uma floresta plantada
conforme evidencia a fala da agricultora:

A gente vé no solo a agrofloresta, a terra fica o tempo todo
umida e solta. Na queimada a terra vai ficando dura. A gente
nao precisa do adubo de fora. Usamos o adubo da floresta.
Antes a gente queimava tudo, agora a terra tem ficado mais
resistente, fortalecida e vigosa. Nao fica amarela (Entrevista,
2021).

Segundo a percep¢ao dos entrevistados, além de melhorar o
solo, essa pratica da menos trabalho na hora de cultivar, porque re-
duz a necessidade de capinas e recupera o solo, uma vez que o solo
fica coberto e ndo ¢ utilizada a queimada nem insumos externos para
produzir.

De acordo com a pesquisa, quanto a penosidade do trabalho,
ha uma mudanca na percep¢ao dos entrevistados em relagao a prati-
ca das queimadas para fazer roga ¢ uma correlacdo entre o sofrimen-
to das pessoas e da propria natureza conforme demonstra a fala des-
sa agricultora: “eu nunca voltarei para a queima. E muito sacrificio.
No verdo a terra ¢ dura, sol quente a planta sofre. Na agrofloresta ¢
o contrario” (Entrevista, 2021).

A pratica da agrofloresta sucessional sem fogo também mo-
dificou a dindmica da comunidade que, a partir de entdo, passou a
fazer o cultivo das rogas na época das chuvas conforme relata esse
agricultor: “na agrofloresta trabalhamos em janeiro na chuva, apro-
veitamos pra plantar quando a terra ta imida” (Entrevista, 2010).
A ecologia dos ecossistemas e os impactos na mudanga de habitos

r

e praticas ¢ amplamente percebida pelos comunitarios conforme
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expressa esse agricultor “melhora a qualidade de vida da familia.
Ajudamos a natureza, transformamos o que antes era capoeira em
floresta e isso atrai a caga” (Entrevista, 2021).

Ha uma preocupacido evidente em equilibrar a produgdo e ao
mesmo tempo garantir a conservagao da biodiversidade. Conforme
relatou a agricultora: “vejo (a agrofloresta) como uma nova visao de
plantio. Antes a gente matava a floresta para plantar. Agora a gen-
te planta fazendo uma floresta que vai ser para homens e animais
como abelha e caca” (Entrevista, 2021). Verifica-se nessa fala uma
percepgdo apurada entre fauna, flora e as interagdes entre a floresta
e o ambiente cultivado, o que demonstra a aplica¢do dos principios
agroecologicos nas praticas associadas a tecnologia da agrofloresta
biodiversa. Essa pratica traz beneficios também para a meliponicul-
tura que € uma das principais atividades desenvolvidas pelas fami-
lias que véem nas abelhas um agente polinizador que contribui para
o aumento de frutos e também para a geragdo de renda das familias.

Intimeros estudos vém sendo realizados nos tltimos anos vi-
sando atribuir valor aos servigos ecossistémicos das abelhas e sua
influéncia na produgdo de alimentos. De maneira geral, pode-se
afirmar “o importante papel que a polinizacdo tem para a vida em
ecossistemas silvestre e agricolas, ampliando ndo sé a produtividade
mas, em alguns casos, as caracteristicas organolépticas das frutas”
(CAMARGO, 2017, p. 98), fato observado também pelo agricultor:
“Se aumenta a abelha, aumenta a produgao de frutas. Pela poliniza-
¢do aumenta as frutas na floresta e na varzea” (Entrevista, 2021).

Wolft (2017), estima que o valor obtido pela polinizacdo das
abelhas seja superior, do ponto de vista ecologico e econdmico,
aquele obtido na venda do mel, uma vez que representa o maior
numero de frutos e graos, além da melhoria na qualidade desses e na
manutencdo da variabilidade genética das plantas.

Os dados apontam que a influéncia das abelhas na produgao
de alimentos ¢ bem percebida pelos comunitarios como evidencia
essa outra fala: “Pela polinizacao elas ajudam a frutificagdo e a na-
tureza” (Entrevista, 2021). A pratica da criacdo de meliponas pode
ainda contribuir na geracdo de renda para as familias e para a pre-
servacdo da natureza, conforme indica a agricultora “Além de aju-
dar na renda, poliniza, melhorando a produc¢dao. Também ensina a
ter cuidado e que nao devemos queimar” (Entrevista, 2021). Entre
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os produtos das abelhas nativas sem ferrdo comercializados estio o
mel, polen, cera, propolis e xarope. Os produtos sdo comercializa-
dos através das feiras ou a partir de encomendas.
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As mulheres pescadoras de camarao e geracao
de renda em Sao Sebastido da Brasilia

Julio Claudio da Silva3?

A comunidade de Sdo Sebastiao da Brasilia situa-se a margem
esquerda do rio Amazonas, em frente a cidade de Parintins, Estado
do Amazonas. E tem como limite, ao norte, o Parana do Espirito
Santo, o rio Amazonas ao sul, a comunidade de Catispera leste e Sao
José a oeste (BRASIL, 2015). Na comunidade residem 35 familias
que construiram suas casas de palafitas dispersas pelo terreno da
comunidade. As atividades socioecondmicas, que sdo desenvolvidas
nas unidades produtivas familiares e comunitarias, sdo organizadas
considerando o periodo da enchente e da vazante.

A pesca destaca-se como a principal atividade socioecondmi-
ca e cultural para a maioria das familias, especialmente a do cama-
rdo, sendo esta uma das principais referéncias da comunidade, que
possui varios lagos — Treme, Cigana, Rapariga — com grande riqueza
piscosa e em crustdceos (BRASIL, 2016). A comunidade também
desenvolve as atividades agricolas como o cultivo de hortalicas tais
como: cebolinha, couve, coentro, tomate, pimenta de cheiro, man-
dioca, milho, feijao, maxixe, melancia, meldo, jerimum, etc. E
criam, para a sua subsisténcia e venda na cidade de Parintins,
galinhas, patos, perus e porcos.

Além de sua importancia socioecondmica, a pesca do cama-
rdo também ¢ um demarcador das relagdes de géneros, pois ¢ uma
atividade que envolve a participagdo direta de mulheres que, desde
crianga, vivenciam as experiéncias de pescadoras da varzea. Vale
sublinhar que essas mulheres também desempenham atividades li-
gadas a agricultura familiar tais como o cultivo das hortaligas e er-
vas medicinais em canteiros suspensos, chamados de giral. Sobre
esta segunda atividades, Torres (2004) observa que na Amazdnia o
trabalho feminino - na area rural, na agricultura familiar - € visto
como coadjuvante, e as mulheres trabalhadoras sao tidas como aju-
dantes de seus pais, irmdo e maridos. Ao menos no caso desta co-

33 Doutor em Historia Social pela Universidade Federal do Fluminense. Professor da Univer-
sidade do Estado do Amazonas.

- 109 -



munidade, sdo as mulheres quem assumem o protagonismo na pesca
do camardo e quando os homens da comunidade, dele participam, o
fazem no papel de ajudantes.

No periodo da enchente, mesmo com o0s estoques pesquei-
ros limitados, as atividades da pesca continuam a desempenhar pa-
pel fundamental na economia doméstica, na qual a captura se volta
para as espécies que ndo estdo no defeso. Como muitas pescadoras
e pescadores possuem vinculo junto a Colonia Z-17 (Colonia de
Pescadores Artesanais de Parintins) ¢ ao Sindicato de Pescadores e
Pescadoras Artesanais de Parintins - SINDPESCA, estes recebem os
beneficios proporcionados pelo seguro defeso, que representa tam-
bém, importante contribui¢do financeira para a manutencao do lar,
no periodo da cheia (BRASIL, 2016).

Portanto, descrever sobre a comunidade da Brasilia, € viven-
ciar uma realidade socioambiental caracterizada por relagdes dina-
micas com a terra, a agua ¢ os elementos da floresta de igapd (TOR-
RES, 2004). E a partir dessa relagio de convivéncia com a varzea
que homens e mulheres retiram parte significativa de sua subsistén-
cia socioecondmica, principalmente através da pesca do camarao,
um marco da cultura e economia local.

No municipio de Parintins, a pesca ¢ uma atividade econo-
mica mobilizadora de mao de obra dos varios membros das fami-
lias nelas envolvidas. Assim, tal atividade garante, em parte ou na
totalidade, a subsisténcia alimentar das respectivas familias (CHA-
YANOYV, 1970). Nas comunidades de Sdo Sebastido da Brasilia e
Catispera a atividade pesqueira envolve as esposas, filhos e netos.
Em geral o processo de mobiliza¢do ¢ marcado pela verticalidade
da estrutura familiar. Contudo, em alguns momentos a mobilizagao
envolve membros colaterais incorporando o labor de irmaos, primos
e sobrinhos. Neste caso, a parceria com estes membros familiares ¢
retribuida através da partilha do produto ou recurso obtido.

Neste microcosmo do trabalho, na Comunidade de Sdo Sebas-
tido da Brasilia, identificamos o protagonismo feminino na relevante
atividade pesqueira do camardo. Em outras palavras, o trabalho pes-
queiro de camardo feminino, na referida comunidade, no se carac-
teriza por ser uma atividade acessoria ou auxiliar as desempenhadas
por maridos, pais ou irmdo. O trabalho pesqueiro de camario fe-
minino € protagonizado pelas mulheres e assume uma centralidade
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estratégica, no ambito da obten¢@o de recursos financeiros, a partir
da sua comercializa¢do na sede da cidade de Parintins.

Uma analise comparativa do comércio de camarao e do peixe
nos revela serem estes produtos comercializados na frente da cidade
de Parintins pelos proprios moradores, embora uma parte da pro-
ducdo de pescado seja entregue a atravessadores, cabendo a esses
comerciantes a prerrogativa de regular os pregos das mercadorias.
Por outro lado, o comércio do camarfo, praticado na sede da Cidade,
¢ feito diretamente pelas mulheres camaroeiras, como elas se defi-
nem. Tal condicdo lhes permite a prerrogativa do controle e fixa¢ao
de precos, ndo ocorridas com os demais produtos pesqueiros. Nesse
sentido € possivel verificar como a pesca do camardo expressa a
divisdo sexual do trabalho e demarca a relagdo de género na co-
munidade de Sao Sebastido da Brasilia, zona rural do municipio de
Parintins.

Embora existam alguns trabalhos dedicados ou que contem-
plem as mulheres camaroeiras de Sao Sebastido da Brasilia (BRA-
SIL, 2015; DIOGENES, 2014; GUERREIRO, 2013) parece haver
certo siléncio nas reflexdes acerca das mulheres camaroeiras da Co-
munidade de Sao Sebastido da Brasilia, sob o prisma das relagdes de
género e da divisdo sexual do trabalho.

Alguns estudos sobre o trabalho feminino permitem uma
classificagdo dentro dos parametros estabelecidos pelos estudos de
género. Para Torres (2012), apesar da maior disponibilidade de tem-
po do trabalho feminino em relagdo aos dos homens, este permanece
invisivel, para os estudos de economia e da sociologia do trabalho.
Segundo Murrieta et al (2006), ndo obstante a as incumbéncias das
tarefas domésticas e das relativas as atividades produtivas no espago
publico, as mulheres estdo passiveis de pressdes masculinas.

A obra de Scherer (2013) destaca como as atividades domés-
ticas femininas ndo sdo percebidas como trabalho, por ndo estarem
ligadas a geracao de renda. Segundo Almeida (2001), o trabalho fe-
minino no ambito da pesca ndo ¢ reconhecido pelo homem como
trabalho em si, mas definido como auxilio ao trabalho masculino.
As analises dos autores apontam para a dicotomia entre trabalho
doméstico e publico (pesca). As hierarquias entre os trabalhos fe-
mininos e masculinos sdo uma das marcas das desigualdades nas re-
lagdes de género das sociedades ocidentais, contudo elas demandam
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uma investigacao a luz das especificidades e experiéncias concretas
na Amazonia.

Assim sendo, nos parece relevante a investigagdo em pers-
pectiva interdisciplinar do trabalho feminino na Comunidade de Sao
Sebastido da Brasilia, na qual a partir do registro das experiéncias
dessas mulheres € possivel verificar em que medida a divisao social
(DURKHEIM, 2010) do trabalho expressa uma hierarquia nas rela-
¢oes de género daquela comunidade.

Como a pesca do camardo expressa a divisao social do tra-
balho ¢ demarca a relagdo de género na Comunidade de Sdo Sebas-
tido da Brasilia, zona rural do municipio de Parintins? Esta ¢ uma
questdo motivadora da pesquisa geradora deste estudo. Para tentar
respondé-la buscamos entrevistar onze pessoas, entre homens e mu-
lheres. Deste universo, dez colaboradores tém como caracteristicas
de seu perfil o fato de ter nascido, morado ou morar, na Comunidade
de Sdo Sebastido da Brasilia. Entre as mulheres todas trabalham ou
trabalharam com a pesca do camardo. E os homens testemunham
aspectos das experiéncias dessas mulheres com o trabalho da pesca
do camar@o ou compartilham memoria sobre. A partir do relato da
mais idosa mulher ligada a pesca do camarao, Dona Maria do Carmo
Xavier da Silva (a Dona Maroca), das suas duas filhas (Luzia Candi-
da Silva e Dona Socorro), do relato de outras mulheres pescadoras e
homens moradores da comunidade, buscaremos respostas para esta
questao.

Segundo Maria Cristina Maneschy, nas duas décadas subse-
quentes a promulgacao da Constitui¢ao de 1988 houve o crescimen-
to da visibilidade, no ambito social e politico, das mulheres atuantes
no setor de pesca artesanal. Tal fendmeno se traduz no crescimento
do registro de mulheres, na rubrica de pescadoras, nas respectivas
entidades de classe. Ao mesmo tempo a Lei de Pesca permitiu uma
definicdo ampliada desses profissionais, resultando no “reconheci-
mento das mulheres enquanto agentes produtivos nesse setor, até ha
pouco visto como formado fundamentalmente por homens” (MA-
NESCHY, 2013, p. 1).

A defini¢ao do que ¢ a pesca artesanal, a partir da Lei de pes-
ca de 2009, passou a incluir o “processamento do produto da pes-
ca artesanal.”* Nesse sentido a Lei de Pesca passou a reconhecer,

34 Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_at02007-2010/2009/1ei/111959.
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como atividade inerente a pesca artesanal, as tarefas realizadas apos
a captura do pescado (MANESCHY, 2013, p. 1). No caso da pesca
artesanal do camardo, no entorno da Comunidade de Sdo Sebastido
da Brasilia, inclui o salgamento e cozimento do pescado para a pos-
terior venda.

A atividade de pesca, captura do pescado, ja fazia parte da lei
anterior contemplando inclusive marisqueiras da costa do Nordeste
e as pescadoras de camardo da bacia do Amazonas. Nao obstante,
“o amparo da lei as pescadoras nao faziam os seus registros profis-
sionais, ndo possuiam uma atuagdo expressiva em suas entidades de
classe ou estavam presentes nas estatisticas relativas as suas ativida-
des profissionais” (MANESCHY, 2013, p. 1).

Ainda, segundo Maneschy varios fatores, nos ambitos politi-
cos, sociais e culturais, contribuiram para este quadro invisibilidade
de mulheres envolvidas com o trabalho da pesca. “Em primeiro lu-
gar, as caracteristicas da sua inserc¢ao na pesca, que tende a se dar de
maneira flutuante, ou descontinua; ademais, muitas vezes o fazem
para promover diretamente o consumo do lar e, assim, sem passar
pelo mercado” (MANESCHY, 2013, p. 2). Tendo em vista os regis-
tros de memorias, da divisdo sexual do trabalho, dos testemunhos e
das experiéncias ligadas a pesca do camarao, por parte das mulheres
da Comunidade de Sao Sebastido da Brasilia, duas questoes, a saber,
emergem. Seria essa assertiva, totalmente, aplicavel as mulheres ca-
maroeiras da Brasilia, com suas bancas na rampa do Mercado Mu-
nicipal de Parintins? Em que media o lugar das mulheres, na divisao
sexual do trabalho, reverbera certo obscurecimento das atividades
femininas em fun¢do da combinacdo das atividades “produtivas e
reprodutivas, muitas vezes” praticadas “no mesmo tempo e lugar
(MANESCHY, 2013, p. 2)?

O processo de constru¢ao de memoria de Dona Maria do Car-
mo Xavier da Silva ndo recupera o periodo exato do inicio de sua
atividade junto a pesca da juta. Contudo, localiza, aproximadamen-
te, no décimo quinto aniversario de seu filho, o inicio desta ativida-
de pesqueira. “Esse aqui que era o mais velho, ele estava com uns
quinze anos quando noés comegamos a pescar o camardao”. Muito
provavelmente isto ocorreu na década de 1960.%
mde fevereiro de 2018.

35 Entrevista com Dona Maria do Carmo Xavier da Silva realizada por Julio Claudio da Silva,
na residéncia da entrevistada na Cidade de Parintins no dia 31 de margo de 2017.
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Indagada sobre a origem da pesca do camardo na Comunida-
de de Sao Sebastido da Brasilia, Dona Maria do Carmo Xavier da
Silva explica ter sido uma iniciativa de uma parente do seu esposo,
Vivaldo Ribeiro da Silva.

Era, era uma prima dele ¢ 14 ela comegou a pegar os camario
¢ quando foi um dia ela saiu pegou um bocado de camarao
e veio pra Parintins vender e 14 vendeu tudinho, quando ela
chegou pra 14 ela espalhou e ai o pessoal ¢ até eu pelo meio
me meti pra pegar camardo pra vender. *

Iraildes Caldas Torres ja salientou o quanto “cultura do pa-
triarcado caracteriza-se por privilegiar “o sistema de relagdes pa-
trimonialistas do tipo pai e filha; marido e mulher; irmado e irma;
senhor e escravo; senhor/animais e demais propriedades” (2005, p.
25). Nessa passagem a demonstra a perda da pujanca do patriarca-
do e a emergéncia dos estudos de gé€nero e como as assimetrias ¢
desigualdades de género sdo uma expressdo das relagoes de poder
e uma construcao social. Todavia nos interessa apreender a refle-
xao da autora para, a partir dela, percebermos como muitas vezes
a memoria de homens e mulheres pode estar impregnada dessas re-
feréncias patriarcais patrimonialistas. No processo de construgao de
memoria Dona Maroca atrela primeiro a identificacdo da camaroeira
precursora, ao nome do senhor Vivaldo Ribeiro da Silva, para poste-
riormente, conseguir recuperar o seu nome.

A camaroeira pioneira teria sido a senhora Ana Ribeiro, mora-
dora na época da entrevista na Vila Amazonia. Segundo Dona Maria
do Carmo Xavier da Silva, iniciada por Ana Ribeiro, era escoada
para a Cidade de Parintins onde era vendida.

Pra vender aqui na cidade, ja pensou de... naquele tempo era
trés mil réis que era o frasco do camardo e quando comegou
assim né? Ai foi subindo, foi subindo e hoje ta dez reais o
litro. Naquele tempo era Mil Réis, era trés mil réis. *’

Segundo o seu processo de construgdo de memoria o traba-
lho de pesca do camardo ¢ uma atividade, predominantemente, fe-

36 ntrevista com Dona Maria do Carmo Xavier da Silva realizada por Julio Claudio da Silva,
na residéncia da entrevistada na Cidade de Parintins no dia 31 de margo de 2017.
37 Idem.
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minina. “Era s6 a mulherada que iam, algum marido que ia com a
mulher, mas a maior parte era s6 mulher”. Eventualmente em uma
dessas pescarias um filho poderia acompanhar a sua mae. Mas esta
estava reunida com outras mulheres protagonizando a atividade pes-
queira. “Nao, era com as outras, por exemplo, hoje nds vamos pes-
car camardo, se juntava quatro canoa pra ir pescar o camardo, uma
ia com duas mulher as vezes com filho e era assim”.*®

Do comércio de camario em Parintins

Indagada sobre como ¢ organizado o comércio de camardo
em Parintins Dona Maria Arlene Barbosa de Souza revela como
essas mulheres utilizam os recursos tecnologicos, disponiveis para
o armazenamento de sua principal mercadoria. “Eu pesco, pesco,
pesco e guardo. Guardo um bocado, vendo e guardo, vendo e guar-
do”. Contudo a narrativa da nossa colaboradora também revela a
presenca da figura do armazenador de aluguel, neste processo. “La
no frigorifico, 1a do Chico do Bode, 1a no Santa Rita. Eu guardo, ai
quando esse tempo ndo tem e eu tiro”.** Muito provavelmente Dona
Maria Arlene Barbosa de Souza, assim como outras camaroeiras,
utilizam da estratégia de armazenamento de parte do camarao, obti-
do no periodo da pesca, para um comércio posterior, no periodo do
defeso. E possivel que estejamos diante de uma estratégia garantido-
ra da oferta da mercadoria, pescada por elas proprias, se ndo for por
todoss meses do ano, para a maior parte deles.

O comércio de camardo em Parintins e a necessidade de ar-
mazenar este pescado gerou uma subatividade economica, o aluguel
do frigorifico. Segundo a nossa colaboradora o aluguel do frigorifico
custa o valor de mil reais ao ano ou o equivalente a oitenta reais o
més: “¢ por ano, quando eu tirar tudo meu camardo, eu pago ele
direitinho... pago mil reais”.*’

Parece ser expressiva a quantidade de camardao armazenado
por cada uma das pescadoras. Sugerindo ser de igual ou maior o
volume do camardo comercializado no periodo das pescarias. Os
numeros revelados, quando da realizagdo da entrevista, ndo sdo pre-

38 Idem.

39 Entrevista com Dona Maria Arlene Barbosa de Souza realizada no dia 18 de margo de
2017, ao lado do Mercado Municipal, na frente da Cidade de Parintins-Amazonas por Julio
Claudio da Silva.

40 Idem.
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cisos. Contudo nos permitem arriscar uma estimativa do volume de
pescado armazenado. A quantidade de saco armazenado por Dona
Maria Arlene Barbosa de Souza parece variar entre trinta ¢ vinte
sacos ao ano. “Eu ano passado guardei trinta saco, este ano acho que
eu guardei uns vinte ou vinte e cinco saco”.*!

Também ¢ imprecisa a referéncia em relacdo ao peso de cada
um dos sacos armazenados, embora os dados sejam todos regis-
trados. Indagada sobre quantos quilos pesariam trinta sacos, Dona
Maria Arlene Barbosa de Souza nio soube responder. “Nao sei, ele
pesa, ele pesa porque tudo € pesado, tudo anotado no caderno”. Este
ultimo dado indica que embora a colaboradora ndo tenha vocalizado
ou ndo saiba responder as informagdes solicitadas, ndo significa que
o processo de armazenamento do camardo nao possui um controle
e nem que o mesmo nao possa ser verificado, quando necessario
pelas camaroeiras. Indicando assim, ao fim, um controle financei-
ro. Embora o seu relato informe que cada um dos referidos sacos
pode variar entre cinquenta e trinta quilos. “As vezes d4 cinquenta
quilo, trinta... cinquenta, ele ndo ¢ muito pesado.”* Nao obstante a
imprecisao dos dados fornecidos por nossa colaboradora, se adotar-
mos como média a quantidade de sacos depositada em um ano no
frigorifico, vinte e cinco sacos, e utilizarmos o mesmo raciocinio
para estimarmos o peso de cada um dos sacos, quarenta quilos, uma
pescadora de camardo poderia armazenar ao ano mil quilos deste
pescado.

Se o armazenamento de camardo, em frigorificos, ¢ uma es-
tratégia adotada para garantir a estabilidade da oferta do pescado, ao
longo dos doze meses do ano, 0 mesmo parece nao ocorrer, em rela-
¢do ao preco do produto. Segundo o relato de nossa colaboradora o
preco do camardo oscila em fungdo da demanda, pelo produto, e da
consequente venda deste pela camaroeira ao lado. Parece nao haver
uma estratégia de defini¢ao dos precos do camarao na hora da venda.
Segundo Maria Arlene Barbosa de Souza.*

Segundo o relato da colaboradora a flutuacao do preco se da
em funcdo da concorréncia, como uma estratégia de disputa dos

41 Entrevista com Dona Maria Arlene Barbosa de Souza realizada no dia 18 de margo de
2017, ao lado do Mercado Municipal, na frente da Cidade de Parintins-Amazonas por Jilio
Cléaudio da Silva.

42 Idem.

43 Idem.
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clientes. Todavia, parece haver uma tentativa de fixagdo de prego
no inicio dos trabalhos de venda do camarfo, mas tal tentativa ndo
resiste a possibilidade de disputa dos clientes que negociam com a
banca ao lado.
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Capitulo IV
O Sistema Agroecoldgico e a
Seguranca Alimentar






Os alimentos agroecoldgicos produzidos no
Parana do Limao, Valéria e
Sao Sebastiao da Brasilia

Manoel Ferreira Falcao*
Jucimara Carvalho da Silva®

A varzea amazonica e a producio agroecoldégica

A véarzea ndo ¢, apenas, o conjunto da paisagem geografica e
da biodiversidade, ou seja ndo € composta, somente, de terra, agua,
fauna e flora, mas encontra-se mediada pelas inter-relagdes estabe-
lecidas por seus moradores num contexto de construgdo simbdlico,
social, econdmico e cultural nela estabelecido, através das relagoes
de pesca, do extrativismo, da agricultura e até das vias de transporte.

A varzea amazonica se define pelo movimento das aguas,
tanto o movimento de subida dos rios, quanto o de entrada ou so-
breposicdo dessas aguas as terras. Entretanto a varzea ndo € apenas
um lugar que sofre alagacdes, sendo uma regido onde apesar das
alagagOes anuais, seus moradores possuem dinamicas proprias de
utilizag¢do e adequagdo a natureza, pois eles conseguem, nao apenas,
produzir seus alimentos, mantendo a paisagem, como também, con-
servar a biodiversidade.

As varzeas sdo apresentadas geologicamente como formagdes
do periodo Quaternario, por isso sdo consideradas recentes e ricas
em sedimentos segundo Fittkau et al., (1975), nelas ha uma rica di-
versidade de espécies animais e vegetais interligadas por um terreno
vasto e variado, um mosaico em constante movimento, a subida € a
descida das aguas, influencia nao s6 o processo de produgdo, como
também a escolha de quais vegetais serao semeados e em que época
do ano, objetivando a sua colheita.

No municipio de Parintins a Varzea do Baixo Amazonas pode
se estender por mais de 50 km de largura e se caracteriza por ser um

44 Mestre em Sociedade e Cultura na Amazoénia pela Universidade Federal do Amazonas.
Professor Instituto Federal do Amazonas- campus Parintins.

45 Mestre em Sociedade e Cultura na Amazoénia pela Universidade Federal do Amazonas.
Pesquisadora do Grupo de Estudo, Pesquisa e Observatorio Social: Género, Politica e Poder-
GEPOS.
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terreno que passa uma parte do ano no periodo da vazante sem estar
alagado e outra parte fica inundado temporariamente pelas aguas
dos rios e durante o periodo da enchente quando as aguas dos Iga-
rapés, dos furos, dos paranas, lagoas, lagos e rios transbordam dos
leitos alagando as margens.

Estima-se que a pratica da agricultura na regido conhecida
atualmente como Amazdnia comegou ha cerca de 8.000 anos, quan-
do os povos indigenas domesticaram plantas como: acai, bacaba,
mandioca, macaxeira, milho, guarana, entre tantas outras espécies.
Nos tempos atuais 0s povos amazonicos tem se reinventado na pro-
dugao de alimentos de origem vegetal, dominando uma vasta gama
de plantas alimenticias e fitoterapicas por meio de diferentes prati-
cas agroecologicas.

Caporal e Costabeber (2002) destacam que a Agroecologia
surge como uma das reagdes a Revolucao Verde* surgida na déca-
da de 70, que tem por base, tanto o uso de fertilizantes quimicos,
quanto o uso indiscriminado de agrotoxicos, na busca pelo lucro
por meio do aumento de produtividade, mesmo que isso signifique a
diminui¢do da biodiversidade, a polui¢ao, a degradacao ambiental e
as perdas irreparaveis dos conhecimentos tradicionais. Diante deste
desafio a producgdo agroecoldgica traz em si a nogao de sustentabi-
lidade, por meio da agricultura organica, como um paradigma que
busca garantir, tanto a sustentabilidade ecolégica, quanto a equidade
social, como uma tentativa de conciliar o saber cientifico e o saber
pratico respeitando o homem e ao meio ambiente

Albuquerque (2016) fez um estudo comparativo da produ-
¢do de hortalicas entre comunidades situadas na varzea e na terra
firme no municipio de Parintins no Amazonas, entre setembro de
2015 a fevereiro de 2016, no qual foram acompanhadas 30 unidades
produtivas. Constatando-se o predominio da producdo em canteiro
suspenso nos dois agroecossistemas, identificou-se também que a
principal forma de adubacdo organica utilizada foi o esterco bovino.
Segundo o autor foram encontradas, também, outras formas de adu-
bo e um conjunto de 10 espécies de hortaligas, porém as mais culti-
vadas compoem o conjunto conhecido como cheiro verde composto
pela cebolinha (Allium fistulosum), o coentro (Coriandrum sativum)
e a chicoria (Eringyun foetidum).

46 A “Revolugdo Verde” buscou o aumento da produtividade com o uso de novas tecnologias.

-122 -



Nao havera comparacao entre as producdes das comunida-
des estudadas neste trabalho, semelhante ao de Albuquerque (2016),
porém ha algumas informagdes contidas nele como o tipo de adubo
organico e as espécies de hortaligas mais cultivadas que se fazem
importantes para este trabalho na perspectiva agroecolégica.

Cabe aqui diferenciar as praticas de producdo agroecoldgicas
das de produgdo organicas, para que uma produgdo orgénica seja
considerada a agroecologica, segundo Caporal e Costabeber (2002),
ndo basta apenas se excluam o uso de agrotoxicos e adubos quimi-
cos ou sintéticos durante o manejo das hortaligas, é necessario que
além de ser organica, esteja ancorada nas dimensdes nas dimensoes
da agroecologicas, ou seja ambiental economica e social da susten-
tabilidade que sdo a base da agroecologia.

Perguntamos aos moradores sobre a maneira como eles rea-
lizam as suas produgdes agricolas no sentido de identificar se utili-
zam a pratica agroecologica, organica ou a convencional. Observe
os graficos a seguir as respostas dos moradores das comunidades
pesquisadas,

Grifico 1 - Sistema de producdo adotado na
Comunidade Nossa Senhora das Gragas do Limao

%

§5%

= Orgdnico  w Agroecologico = Convencional

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.
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Grifico 2 - Sistema de producdo adotado na
Comunidade Sao Sebastido da Brasilia

= Orgdnico = Agroecolégico = Convencional =
Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

Grafico 3 - Sistema de producdo adotado na
Comunidade Sao Paulo e Santa Rita de Cassia da Valéria

80%

= Omgdnico = Agroecolégico = Convencional =

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

Observe nos graficos que as comunidades utilizam em suas
praticas de producdo agricola a maneira convencional de cultivar a
terra. No entanto, cabe destacar que a pratica agroecoldgica ainda
ndo foi orientada nas comunidades, demandando ac¢des de politicas
publicas para esse ambito, uma vez que a agroecologia estimula a
solidariedade, a organizagdo e a participagdo comunitaria, o inter-
cambio entre diferentes grupos, a valorizagdo dos saberes tradicio-
nais, tudo isso num conjunto de a¢des que sdo realizadas de maneira
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integrada para que cada parte possa colaborar com o sucesso das
outras, cada area de plantio colabora como parte integrante do siste-
ma agroecologico.

Isso pode ser alcangado com maior facilidade dentro do con-
texto da Agricultura Familiar, por esta ser realizada por membros de
um nucleo familiar em que todo o processo desde a preparagao do
solo, aproveitamento dos vegetais retirados no momento de limpeza
do solo e usado como alimento na criacdo de animais como patos,
porcos, galinhas ou até mesmo do gado bovino, ou por meio do ex-
trativismo, da pesca e, ainda, por conta do transporte em seus rios,
lagos, furos e paranas.

As diferentes producdes em varzea baixa e em varzea alta

Dependendo da topografia a varzea podera ser subdividida em
Varzea Baixa e Varzea Alta. A Varzea Baixa torna-se alagada logo
no inicio da cheia e permanece por um longo periodo sobre as aguas
sua vegetagdo € composta de espécies campestres e florestais, como
esta drea ¢ a Ultima e aparecer na vazante e a primeira a ir ao fundo
na enchente, nela sdo plantados hortaligas de ciclo rapido, de dois
modos, em canteiros suspensos por meio de andaimes ou em hortas
no proprio chao.

A Varzea Alta recebe as aguas por um periodo menor por se
localizar em terreno mais elevado geralmente proximo a Terra Fir-
me, sendo as ultimas terras a receber aguas da enchente, pois as
aguas s6 chegam a elas quase no final deste periodo e alguns anos
nao sdo alagadas, sdo também as primeiras a aparecerem das aguas,
podem ser destinadas também outras plantagdes de ciclo mais de-
morado.

O entrevistado (Rai, 33 anos, entrevista, 2020) apresenta o
melhor periodo e a metodologia para a plantacdo na Varzea Baixa.

O melhor periodo para realizar a limpeza do terreno para
plantacdo de uma horta ¢ quando ele esta alagando, no més
de fevereiro no inicio da enchente, deixa a terra toda lim-
pinha, tudo no jeito para plantar, se quiser fazer um plan-
tio grande de melancia, faz a limpeza do Muri e deixa tudo
limpinho, ndo faz a queima deixa a terra 14 limpinha que a
agua vem e lava quando a dgua vem ela leva esses Barrancos
tudinho e vai ficar limpinho (Rai, 33 anos, Entrevista, 2020).
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Ao observar uma plantacdo de feijao de praia realizada dire-
tamente no solo da varzea baixa, no més de setembro de 2020, per-
cebemos que a relagdo de intercambio entre os elementos da varzea
se estabelece, por exemplo na utilizacdo do mato retirado na limpeza
para o plantio como parte da alimentagdo dos animais.

Segundo o entrevistado a diferenca entre o que se planta na
varzea baixa e na varzea alta, dependera do periodo que a cultura
leva até a colheita, assim a mandioca e a banana grande, por exem-
plo, serdo plantadas na varzea alta, pois levam cerca de 7 meses, o
que as torna inviaveis de se plantar na varzea baixa, como ¢ o caso
da Comunidade do entrevistado no Parana do Limao do Meio, pois
14 as terras saem em agosto, ou seja, comegam a emergir nessa época
e cerca de cinco meses depois iniciam a imersdao novamente.

“A nossa Varzea sai em agosto, entre janeiro e margo ja esta
alagando de novo, o prazo é muito curto, tem que plantar uma
melancia 1a que ¢ rapido, né, quatro meses uma melancia ta
dando, ai tem condicdo de plantar e colher o milho também
que ¢ rapido, mas o carro chefe ¢ o cheiro-verde, chicoria,
coentro e cebolinha” (Rai, 33 anos, entrevista, 2020).

Em campo, na margem do Parand do Limao, observamos as
hortalicas em canteiros suspensos em andaimes, com a planta¢ao
de cheiro-verde em destaque, canteiros nos quais o adubo utilizado
¢ basicamente composto de esterco de gado bovino, eventualmente
utiliza-se, também, pati de mungubeira ou o esterco de outros ani-
mais.

O adubo ¢ de origem animal, ele colabora, ¢ muito, para a
melhoria do solo, se tirar aquele adubo onde fica o porco,
onde fica a galinha, onde fica o pato e utilizar, melhora o
solo, e muito. A coleta ¢é realizada com a forragem do local
dos animais com serragem para facilitar o recolhimento das
fezes, do adubo (Rai, 33 anos, Entrevista, 2020).

Para ele o adubo da varzea ¢ mais forte por causa da alimen-
tagdo do gado com capim, em terra firme o gado precisa de racao e
0 estrumo no tempo da cheia amarela as plantas.
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A diferenca da seca € que o esterco fica leve fica saudavel,
na enchente quando o gado vai para Terra Firme a composi-
¢do do estrume tem muita areia, e ele fica mais fraco perde
os nutrientes, o adubo da varzea ¢ mais forte, porque tem
diferenca entre o campo de Varzea e o de terra firme na terra
firme ¢ mais fraco pois mistura muito com areia. (Rai, 33
anos, Entrevista, 2020).

As maiores dificuldades apresentadas por ele no periodo da
seca ¢ a falta de 4gua e nuvens, pois o sol castiga as plantas, e no
periodo da cheia sdo causadas pelo excesso de agua, que ocasiona
a falta de esterco para adubo, uma vez que a maioria dos animais ¢é
deslocado para a Terra Firme, além disso enfrentam a queda dos bar-
rancos o banzeiro de embarca¢des grandes, pois na cheia o parana
do limao torna-se uma rota preferencial para lanchas e barcos que
trafegam para os municipios vizinhos causando ondas, essas ondas
derrubam os canteiros.

quando a agua ¢ demais no tempo da cheia ela prejudica
muito, a correnteza fica dobrada, qualquer ponta de pau de
mato de barranco vem escangalhando as hortas tudinho, a
travessia para buscar estrume, o vento ¢ 0s temporais que
alagam pequenas embarcagdes, a correnteza que derrubam
os canteiros. (Rai, 33 anos, Entrevista, 2020).

Além disso, precisa-se colocar os animais em marombas, 0s
porcos e 0s patos ndo apresentam grandes problemas com a quanti-
dade de agua, porém as galinhas e outras aves diminuem a postura
de ovos e perdem o peso.

A maromba ¢ uma casa suspensa pra os animais, forrada com
capim no assoalho onde sdo colocadas as galinhas, tem que
fazer bem alto para a sucuriju ndo pegar, toda telada pra elas
ndo cair n’agua, ¢ colocar comida pra elas, as galinhas, o
peru e outras aves ficam assim, a produgdo cai, porque elas
nao tem comida toda hora e ndo podem ciscar o chao, pra co-
mer um capim ou um bichinho, quando néo tem pra onde le-
var também coloca o gado. (Rai, 33 anos, Entrevista, 2020).

Ao comparar a produgdo da época da seca e da cheia, ele in-
forma que a produ¢do na varzea em época de seca, mesmo com pou-
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ca chuva ¢ superior a sua producdo na época da cheia, e apresenta
alguns fatores que colaboram para isso.

Na cheia as verduras ddo mais rapido, mas também a pro-
ducdo diminui, tem esse impacto, em termo de terra, para o
maxixe, por exemplo, o espago ¢ pequeno. O espaco deles
¢ um metro por dez metros numa lera em cima, ndo ¢ como
no chao que ele forra tudinho e vai embora dando, tem essa
diferenca ai. (Rai, 33 anos, Entrevista, 2020).

Segundo ele esse tempo de seca € bom para a colheita das
plantacdes da horta no chdo, na terra propriamente dita, quando
comprado aos canteiros suspensos, “na época da seca 0 mesmo pé
de maxixe da até 5 vezes, mas na cheia quando precisam plantar nos
canteiros em andaime, (ou seja suspenso), a produgdo diminui, para
uma ou no maximo duas vezes cada planta”.

Outro destaque deste trabalho € participacao feminina na pro-
ducdo de hortaligas, percebida em todas as etapas, pois € a mulher
que geralmente toma a frente nesta forma de produc@o, mesmo que
ndo haja o reconhecimento devido.

As mulheres sdo guerreiras, elas que tomam a frente, 14 em
casa a mamae que comanda e o papai vai na rabeta?’ dela,
em relacdo a produgdo da horta, mas eles sdo parceiros, um
ajuda o outro, eles vao juntos, ele limpa o terreno antes da
cheia, ela ajuda, 14 eles ndo queimam, quando o rio vem ele
lava o barro. (Rai, 33 anos, entrevista, 2020).

Sao as mulheres que plantam e que se responsabilizam pela
colheita das hortaligas, sdo elas, também, que separam as que ndo
serdo vendidas, fecham os molhes e separam para a venda na ci-
dade, em alguns casos, sdo elas também que vendem nas esquinas
da cidade e nos mercados, neste sentido Torres (2015) apresenta o
protagonismo das mulheres.

As mulheres sempre foram muito atuantes. Na Amazonia
as agriculturas, pescadoras, extrativistas, indigenas, artesas,
parteiras, quilombolas e integrantes de movimentos sociais

47 Um regionalismo que indica o protagonismo feminino ao compara-lo com os motores
de popa que a canoa vai a frente ¢ 0 motor a0 mesmo tempo que traciona ¢ puxado por ela,
indicando a parceria entre eles.
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exercem o protagonismo fundamental na reinveng¢ao de poli-
ticas publicas voltadas para o fortalecimento de mecanismos
de prote¢do da floresta (TORRES, 2015, p. 148).

Em ralag@o a busca pela soberania alimentar advinda da auto-
producdo desses trabalhadores e trabalhadoras da Varzea, por meio
da producdo para a comercializagdo ou mesmo pra o proprio con-
sumo.

Elas desenvolvem todo o processo de trabalho na agricultura
familiar, incluindo a farinhada e a epopeia na selva com o
carregamento de paneiros de mandioca nas costas, desenro-
lam os fios do trabalho doméstico e do cuidado com os filhos
e o marido, sem descurar do trato dos animais domésticos,
tudo isso acrescido do fino lavor do trabalho artesanal de
confeccdo de utensilios, tecedura de redes, balaios e simila-
res, com maos artisticas cujo talento nem sempre ¢ valoriza-
do. (Rai, 33 anos, entrevista, 2020).

Valente (2002), apresenta que o ato da alimentagao, seja ele
pessoal ou em coletividade como o que reflete a mais profundamente
ariqueza e a complexidade da vida humana em sociedade, ligando-o
com o direito a liberdade, opondo este ato a opressdo e destruicdo da
dignidade humana, geradas pela privagao de comida, pois nao basta
ter comida em quantidade, ha ainda os valores que estdo ligados a
alimentacao, a tradigdo, a vida em comunidade, a amizade e as cele-
bragdes, alimentagdes tipicas com pratos que lembram a infincia ou
a sua cultura, tudo isso renova tanto a saude fisica, quanto a mental.
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A agroecologia, as mulheres e 0 meio ambiente
nas comunidades pesquisadas

Melissa Michelotti Veras*®
Anndson Brelaz de Oliveira®

Conhecer a realidade das mulheres da Amazoénia, em especial
suas praticas sociais € revelar as dimensdes sociais, historicas e cul-
turais de seus corpos-territorios. No ato de plantar ¢ que ganha forga
na defesa dos territorios e da vida em si. Nas comunidades onde a
pesquisa se desenvolveu, cada familia tem sua roga. As familias so-
brevivem de pequenas vendas de farinha, macaxeira, cara, jerimum
e frutas que complementam a renda das familias.

Elas afirmam que preferem produzir alimentos sem quimicos,
aplicando os conhecimentos tradicionais e mantendo seus quintais
biodiversos e produtivos. Nesse contexto, a seguranga e soberania
alimentar diz respeito a sobrevivéncia humana atribuindo ao alimen-
to a sua fungdo vital basica e, para além disso, possui significados e
valores culturais que extrapolam sua func¢ao bioldgica e nutricional.
Essa realidade revela que a biodiversidade ¢ a base da vida, nosso
bem comum.

Antes mesmo da colonizagdo, a Amazdnia ja era um mosaico
de cultivos nativos e paisagens domesticadas como bem observado
por diversos autores (BALEE, 2013, CLEMENT, 2019). De acordo
com Camargo et al. (2017, p.473), “a agrobiodiversidade pode ser
entendida como uma parcela da biodiversidade que o homem vem
conservando, manejando e utilizando na agricultura ou em praticas
correlatas ha milhares de anos”.

Uma grande diversidade de espécies vegetais para usos ali-
mentares, ornamentais ou como medicamentos foi preservada espe-
cialmente com o trabalho das mulheres, estas responsaveis pela con-
servagdo de recursos genéticos, preservagao do patrimonio cultural,
seguranca alimentar ¢ cuidados com a saude de grupos familiares e
comunidades isoladas.

48 Mestre em Agroecossistemas pela Universidade Federal de Santa Catarina. Professora do
Instituto Federal do Amazonas, Campus/Maués

49 Mestre em Educacao Agricola pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Profes-
sor do Instituto Federal de Educag@o, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas.
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Nas ultimas décadas fica evidente a perda drastica da agro-
biodiversidade e de habitats naturais, com destaque para a perda de
agentes polinizadores, fundamentais no processo de manutengao de
ambientes naturais e da produ¢ao de alimentos dependentes destes.
Segundo Shiva (2021, p. 277), “a marginalizacdo das mulheres e
a destruicdo da biodiversidade andam de maos dadas” o que nos
faz perceber que a soberania e seguranca alimentar e nutricional
integram a um sé tempo uma luta permanente por justi¢a social e
ambiental, pois compreende o direito humano ao acesso regular e
permanente a alimentos de qualidade, em quantidade suficiente, ten-
do como base praticas alimentares promotoras de satide, que estejam
em consonancia com a cultura alimentar de cada povo.

Nas comunidades pesquisadas, a maior parte da produgao das
rogas serve para o sustento das proprias familias. De outra forma,
elas dependem em grande parte de recursos provenientes de be-
neficios governamentais como bolsa familia e aposentadoria para
aquisicao de géneros alimenticios e outros itens necessarios para a
manutenc¢do do nucleo familiar. Note-se que essa dimensao de pro-
ducdo de alimentos para o consumo e comercializacdo ocupa um
lugar de resisténcia e de afirmacdo da vida nos territorios.

As mulheres representam 42% do percentual de mulheres
chefes de familias no campo (IBGE, 2010). De acordo com dados
da pesquisa, as mulheres possuem um papel fundamental na segu-
ranca alimentar e nutricional das familias, além de contribuir para a
geracao de renda local e zelo com o meio ambiente. Observe o que
nos relata a agricultora da comunidade Menino Deus: “eu fago o
possivel para ndo poluir. Fizemos um buraco s6 para vidros, latas,
plasticos, para ndo misturar com lixo organico. Evito jogar lixo no
solo, no rio, ensino meus filhos a ndo jogar e a organizar” (Entrevis-
ta, 2021).

Apesar de suas praticas sociais, formas de organizagdo e sua
relagdo com a natureza evidenciarem sua centralidade na organiza-
¢do de processos basicos da vida, as mulheres estdo inseridas em
diversos contextos de exploragdo, vulnerabilidade e invisibilidade
social, o que requer maior valorizagdo ¢ visibilidade para esses su-
jeitos sociais.

A Agroecologia se expressa na pratica das mulheres, nos sa-
beres e fazeres presentes nas hortas, nas rogas, nas florestas, nas
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feiras, em um contexto que desafia para superar as adversidades, ao
mesmo tempo, promovendo a emancipagdo das mulheres e seu pro-
tagonismo no sustento da familia ¢ na comercializagdo de alimen-
tos da agricultura familiar. Através das suas praticas ancestrais de
producdo, as mulheres transmitem os saberes tradicionais geracao
apos geracdo empenhando atividades de resisténcia que reforgam a
autonomia das mulheres e constroem um campo de lutas chamado
agroecologia.

Ressalte-se que as tecnologias sociais associadas a Agroeco-
logia possibilitam ao agricultor a autonomia das familias para pro-
duzir alimentos saudaveis, livres de agrotoxicos, reduzindo o cus-
to de producdo e contribuindo para a agregacdo de valor tendo em
vista a qualidade superior dos produtos quando comparados aos da
agricultura convencional. Através da agroecologia busca-se criar re-
lagdes organicas de respeito ao conhecimento do outro. Esse conhe-
cimento partilhado é que constitui um saber real, com potencial de
forga social capaz de romper com as légicas dominantes, superando
problemas ambientais, sociais e econdmicos, num sentido mais coe-
rente com a realidade e com a sociedade que se deseja construir.

Uma critica a ciéncia moderna, uma ciéncia que ndo conhece
sentimentos, moral nem responsabilidade, uma ciéncia reducionista,
que promove a degradacdo da natureza através da tecnologia e da
violéncia. Como uma ciéncia interdisciplinar, a Agroecologia busca
mobilizar os conhecimentos cientificos associando-os aos conheci-
mentos locais para construir solugdes com base nas realidades de
cada comunidade.

Os produtos agroecologicos possuem caracteristicas qua-
litativas especificas, tais como a preservagdo do meio ambiente, a
valorizac¢do da produgdo artesanal de alimentos, ressaltam praticas
tradicionais e caracteristicas vinculadas a origem sociocultural da
regido, entre outros.

Conforme a pesquisa aponta, as agricultoras entrevistadas
identificam e compreendem os conflitos ambientais e as ameagas
a vida no tempo presente e futuro. O cuidado com a preservacio,
queimadas e a natureza esta retratado nas comunidades pesquisadas
através da fala da agricultora da comunidade Sao Raimundo do Mu-
tuca quando afirma que, “contribuimos muito (com a natureza). Es-
tamos fazendo uma mini reserva. Nao deixamos entrar para pescar,
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ou queimar. Temos cuidado de preservar” (Entrevista, 2021). Nesse
contexto, cria-se um movimento de resisténcia que opera em situa-
¢oes de falta, auséncia, exclusio e todo tipo de violagdes, aglutinan-
do forgas em torno de lutas para construir respostas em diferentes
contextos de crise.

Elas constroem aliangas com o mundo natural e resistem,
curam suas dores e recebem em troca o afago da grande mae. Con-
forme expressa uma agricultora da Comunidade Menino Deus “Se
ndo fosse a argila, provavelmente ia desmatar para tirar sustento da
familia (...) Nos preocupamos na retirada do barro, sempre mudando
de local para evitar crateras. No caso do cip6 ambé, nao ¢ retirado
por completo. O Caraipé, estamos estudando formas de diminuir o
impacto, porque toda arvore dele ¢ derrubada” (Entrevista, 2021).

Nas comunidades pesquisadas, geralmente ¢ o homem que
faz a derrubada das arvores para iniciar um rogado, assim como a
coivara e a queima. As mulheres cabe o papel de capinar, limpar e
plantar a mandioca, as batatas, o milho ¢ a macaxeira. Na hora da
colheita muitas vezes a mulher também estd a frente do trabalho.
Agroecologia e suas dimensdes ecologicas, sociais, econdmicas, po-
liticas e culturais “O feminino esta em tudo. A floresta é mae assim
como as mulheres. Assim como a agua que hidrata e da energia. Ha
uma sincronia entre as aguas, terra ¢ floresta” (Entrevista, 2021).

E atributo feminino a transformagdo da matéria e de prover
as necessidades basicas da familia no que tange a alimentagcdo como
bem expressa a fala da agricultora “a mulher faz o plantio de se-
mente na terra aberta e no rogado. [...] Quando a mandioca chega
no barracdo ou cozinha, ai ¢ com as mulheres” (Entrevista, 2021).

Em sua maioria, elas ndo reclamam do trabalho na agricul-
tura, apesar disso, muitas vezes esse trabalho € improprio para a
constitui¢ao fisica das mulheres transformando-se em uma trabalho
penoso como afirma uma agricultora da comunidade Menino Deus
“O peso, carregar, torrar enfraquece, da cansaco. Depois de ter fi-
lhos, isso ¢ muito cansativo” (Entrevista, 2021). Elas também afir-
mam que ¢ papel do homem fazer o trabalho mais pesado, que exige
mais forga, como a derrubada da mata e a coivara para a planta¢ao
das rocas.

Diferentes grupos de mulheres t€ém buscado a cura do femini-
no oprimido a partir do encontro com outras mulheres fortalecendo
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a conexao com a sua natureza num processo de conscientizagdo e de
autoconhecimento.

O puxirum constitui a principal pratica de ajuda mutua ¢ de
troca praticada pelas mulheres e homens nas comunidades pesqui-
sadas. Essa pratica vem sendo transmitida ao longo de geragdes, po-
rém em tempos atuais, estd ficando mais escasso esse tipo de troca
de trabalho conforme afirmou o agricultor “O tempo de ajuda mutua
acabou, agora s6 no dinheiro. Antigamente era uma alegria o puxi-
rum, agora € triste.”. Nesse caso, a relagdo mercantil vem tomando
lugar de antigas praticas entre os povos das florestas. A pesquisa
revela que homens e mulheres participam conjuntamente da organi-
zacao do puxirum, e apenas XX% das entrevistadas afirmaram que
sdo os homens que organizam esse tipo de trabalho. Essa pratica ¢
mais evidente na comunidade Sdo Raimundo do Mutuca, onde a
comunidade se retine semanalmente para realizar atividades que en-
volvem as praticas de agrofloresta, reintegragdo com antigas raizes.
Na comunidade Menino Deus a derrubada das arvores e as coivaras
sdo mais frequentes.
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A produgao de artesanatos e a reproducao de
pecas arqueoldgicas na regiao da Valéria e na
Comunidade do Menino Deus

Naia Maria Guerreiro Dias 3

O artesanato muito mais que um trabalho técnico, artistico ou
manual, expressa a dindmica da vida, as histérias, a reconstrugao do
cotidiano, as festividades, as crengas, a religiosidade, o ambiente
natural, politico e institucional dos moradores de diferentes locali-
dades onde as obras foram produzidas. Ha uma forte interacdo entre
o produtor e o produto, o que torna tnica cada pega produzida, nas
quais as artesds e os artesdos reconhecem a marca de suas maos,
de sua técnica, de sua historia e de sua subjetividade. Através do
artesanato podemos aprender sobre a experiéncia humana em seu
processo de fazer, criar e reinventar as coisas de acordo com seu
tempo e contexto social.

No Brasil, ha registros de que os primeiros tragos de artesana-
to surgiram entre os indigenas, podendo estes serem considerados os
mais antigos artesaos brasileiros. Os povos indigenas praticam a arte
da pintura utilizando pigmentos naturais da floresta, dentre os mais
conhecidos estdo o jenipapo, urucum e o crajird. Também produzem
objetos da cestaria, ceramica, dos adornos ¢ a arte plumaria como os
cocares, tangas e outras pecas de vestuario.

Nas Comunidades Tradicionais pertencentes a Regido da Va-
léria, o artesanato ¢ uma atividade que esteve sempre presente no
cotidiano tanto dos antigos como dos atuais moradores, seja na pro-
ducdo dos materiais agricolas, de pesca, de utensilios domésticos,
aderecos, na culinaria, medicamentos tradicionais e outros. E desse
modo uma pratica que vem sendo passado de geragdo a geracio,
onde avos e pais vao ensinando aos mais novos os saberes ¢ fazeres
que lhes conferem tamanha singularidade.

Para Nascimento (2014, p. 155) “O artesanato assim como o
grafismo sdo expressdes culturais que evocam uma série de expli-
cacdes e significados, envolvendo a comunica¢do com os espiritos

50 Doutora em Sociedade e Cultura na Amazonia pela Universidade Federal do Amazonas.
Professora da Secretaria de Educagéo e Desporto do Estado do Amazonas
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e meio ambiente, relacdes cosmicas, construgdo de identidade, re-
presentam a maneira de ser de um povo”. E isso é perceptivel na
costura sociocultural da Valéria, em que o artesanato aparece como
atividade entrelacada a vida dos moradores locais. Para eles, toda a
sua criatividade e forca vem do chdo da Valéria, de onde afloram os
artefatos arqueologicos com os quais convivem diariamente. Alguns
artesdos dizem que seus ancestrais deixaram a arte como uma ativi-
dade que os diferenciam das outras comunidades vizinhas.

Por toda a extensao territorial do sitio AM-PT-01 e AM-PT-02,
encontram-se diversas vasilhas e fragmentos ceramicos associados
Tradigdo Incisa e Ponteada, prevaléncia da fase Konduri e fragmen-
tos da fase Poco; Tradicao Borda Incisa, representada pela fase Pa-
redao; Tradi¢do Agutuba (HILBERT e HILBERT, 1980; LIMA et al,
2013 e CARVALHO, 2009).

Ap0ds intervengoes realizadas através dos Projetos Amazonia
Central e Baixo Amazonas em Parceria com Instituto do Patrimdnio
Histdrico Artistico e Nacional e com a Universidade do Estado do
Amazonas, os moradores da regido da Valéria, passaram a conhe-
cer a relevancia do patrimonio arqueologico local para o estudo da
Amazonia e para conhecimento de sua propria historia, isso impul-
sionou a comunidade a organizar, colecionar os artefatos encontra-
dos no sitio e ressignificar sua relagdo com o patrimdnio cultural em
que residem.

Na Comunidade Santa Rita de Céassia, alguns moradores or-
ganizaram suas colecdes de artefatos em suas casas, outros foram
doados a escola local, os quais ficam armazenados na sala da coor-
denagdo escolar. Por sua vez, na Comunidade Sdo Paulo os mora-
dores a principio tomaram a iniciativa de construir um Centro de
Referéncia Cultural, denominado também por eles de Minimuseu®!
e mais tarde, devido a falta de moradia para professores locais, o
Centro de Referéncia Cultural foi readequado para abrigar os profis-
sionais da educacdo e a comunidade passou a organizar os artefatos
em uma das salas de aula da escola local.

As motivagdes para essa organizagdo denotam ser de ordem
material, mas € a cultura que cria condigdes relacionais de atendi-
mento das necessidades do grupo, como nos lembra lembra-nos Mo-
rin (2004, p. 77),

51 Uma casa de palafita para guardar as pegas arqueoldgicas encontradas no sitio.
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¢ no encontro com o seu passado que um grupo humano
encontra energia para enfrentar seu presente e preparar seu
futuro. Todo ser humano, toda coletividade deve irrigar sua
vida pela circulagdo incessante entre o passado, no qual rea-
firma a identidade ao restabelecer o elo com os ascendentes,
o presente, quando afirma suas necessidades, e o futuro, no
qual projeta aspiragdes e esforcos.

As acdes do Projeto Baixo Amazonas também foram voltadas
para a revitaliza¢do do artesanato de barro, com a realizag@o de ofi-
cinas de produgdo de vasilhas de ceramicas. Essa a¢do impulsionou
um grupo de mulheres ceramistas a fazerem réplicas dos artefatos
arqueologicos e a intensificarem a produgdo de vasilhas de barro, a
qual estava sendo deixada de ser praticada. Com esse incentivo as
ceramistas da Valéria reacenderam seu oficio e o reconhecem como
uma atividade valorativa, como relata a moradora Vanilza,

nosso trabalho tem sido reconhecido como um trabalho dig-
no, que ajuda na alimentacdo de nossos filhos e serve para
nosso proprio sustento. Para noés mulheres, desde que foi
feito o curso para a producdo de vasilha de barro, a gente
passou a fazer a réplica de muitas dessas caretinhas encon-
tradas aqui no terreiro. Ai a gente voltou a fazer as vasilhas
de barro, que quase ninguém mais fazia. A gente se retine pra
ir tirar o barro, o caraipé, e até pra fazer as vasilhas, agora
ndo so pra nossa casa, mas pra vender também [...]. Sempre
a gente procura cuidar da natureza, porque ¢ dela que a gen-
te tira o alimento, nosso sustento e também os produtos de
nosso artesanato. Tudo vem da terra, da mata e da agua. E os
turistas compram muito nosso artesanato (Entrevista, 2017).

Note que na pratica artesanal também ha didlogo cuidado-
so nas a¢des das mulheres com o meio ambiente, demonstrando a
preocupacao as geragdes futuras, o seu proprio bem estar e com a
continuidade de todas as formas de vida no planeta. Como diz Mer-
leau-Ponty (1971, p. 137), “0 mundo ndo circunda nem ¢ circundado
pelo meu corpo, mas € uma inser¢ao reciproca ¢ entrelagamento de
um no outro”. Ou seja, devemos ter um sentimento de pertencimen-
to, empatia e sororidade com a natureza.

Nascimento et a/ (2015, p. 148) enfatizam que, “na Amazo-
nia as agricultoras, as pescadoras, extrativistas, indigenas, artesas,
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parteiras, quilombolas e integrantes de movimentos sociais exercem
um protagonismo fundamental na reivindicagdo de politicas publi-
cas para o fortalecimento de mecanismo de protegao a floresta”.

A partir da década de 1970, até a atualidade, quando os navios
de cruzeiros passaram a ter como destino turistico essa localidade
amazonica, o artesanato passou a ser utilizado como fonte de renda
paralela as demais atividades tradicionais, no qual trabalham mulhe-
res e homens. E o que relata Ronilce, presidente da Associag@o dos
Artesdos da Valéria ARTESAMPA:

Aqui na Valéria, muita gente faz artesanato, ¢ dos velhos aos
mais novos, homem e mulher. Com a vinda dos turistas pra
ca, a partir de 1970 houve mais interesse de outras pessoas
também fazerem artesanatos. Antes a gente fazia artesanato
pra usar no trabalho e pra casa, agora a gente faz pra venda
também, por causa do turismo. Como eu disse, tem homem
¢ mulher artesdo. Cada um faz seu tipo de artesanato. Os
homens fazem mais os artesanatos de madeira e alguns usam
o0 cipd, ambé, o aruma. Ja as mulheres usam também o cip0,
a envira, palha, barro, carocos, sementes e cascas de plantas,
osso de animal, ¢ agora a gente usa também os materiais de
plasticos, como garrafa, sacolas ¢ outras coisas. Na feitura
das vasilhas de barro sdo as mulheres que fazem. Mesmo
tendo homem artesdo, nds mulheres somos a maioria. Somos
nds, mulheres que produzimos a maior parte dos artesanatos
¢ a Associagdo dos artesdos quem organizou e fundou foi a
gente, as mulheres também. A Vanilza foi a primeira presi-
dente e so teve mulher na frente da Associacao até hoje, que
sou eu (Entrevista, 2017).

Percebemos nos relatos de Ronilce que o artesanato ¢ uma
atividade na qual tanto mulheres quanto homens trabalham. Os ho-
mens artesaos se dedicam na confecgdo de diversificados artesanatos
produzido com entalho em madeira molongd®? tais como: quadro,
barquinhos, remos, pintura ¢ algumas esculturas com motivos ama-
zOnicos, retratando a sociodiversidade local, também utilizam o cip6
de ambé para a confecgdo de outros artesanatos como tipiti, paneiro
ou cestos; As mulheres artesas trabalham com cipo, argila, semen-

52 Molong6 é uma arvore comum nas varzeas ¢ igapés da Amazonia, tem porte médio e o
crescimento ¢ rapido, com duragdo de um ano para que possa ser extraido a madeira. Pertence
a familia Malouetia duckei. Pode atingir até 15m de altura e sua madeira ¢ branca, macia e
leve (FONSECA, 2010).
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tes, palhas de palmeiras, folhas, capim e outros recursos naturais e
mesmo reciclaveis, com os quais produzem bolsas, tapetes, colares,
brincos, tupé, tipiti, peneira, produzem utensilios alimenticios, répli-
cas de vasilhas de cerdmica com base nos artefatos encontrados no
sitio arqueoldgico onde residem.

O modo pelo qual se define as divisdes da pratica artesanal na
Valéria remetem a primeira vista & compreensao de que sdo orienta-
dos por critérios correspondentes a divisao sexual do trabalho, clas-
sificada por Kergoat (2003, p. 55), “[...] como a forma de divisdo
decorrente das relagdes sociais de sexo; essa forma ¢ adaptada histo-
ricamente e a cada sociedade [...]”.

No entanto, ao escavarmos a fonte, identificamos a participa-
¢do de homens e mulheres na atividade artesanal, mas sd3o as mu-
lheres que tem maior atuacdo em relagdo aos homens. Sdo elas as
produtoras da maior quantidade e tipologias diversificadas dos arte-
sanatos, fundaram uma associagao presidida somente por mulheres,
organizando-se politicamente para legitimar seu oficio. Esses ele-
mentos ressoam como vestigios de que esta artesania ¢ uma mistica
feminina e que devemos analisar ndo somente pela divisdo sexual,
mas pelas lentes das relagdes de género como orienta Torres (2012),
no sentido de ndo naturalizarmos e nem a tratar de maneira biologi-
zante, mas como construgdo social.

Silva e Simonian (2006, p. 6), destacam que “questdo de gé-
nero deve ser entendida segundo as concepgdes da relagdo homem-
-mulher e na interagao destes atores com o meio ambiente, [...] estas
relagdes se manifestam tanto em espagos como em tempos variados,
todas construidas histérica e culturalmente [...]”. E desse modo que
as mulheres artesas conquistaram maior protagonismo social na Va-
léria, pois como narra a moradora, o artesanato ¢ uma pratica que
muito antes da presenga dos turistas na regido, as mulheres ja deti-
nham o conhecimento do uso de recursos naturais para a confec¢ao
de produtos diversos, seja para uso doméstico, pessoal, ornamental,
medicinal ou para o trabalho e que com a efetivagdo do turismo ain-
da que sazonal, suas praticas tornaram-se visiveis, mas elas estavam
sempre presentes na localidade.

Na Valéria de acordo com os registros no Livro de Ata da
Associacao de Artesaos de Sdo Paulo da Valéria - ARTESAMPA, os
artesdos nao seguem uma soé tipologia, eles produzem seus artesa-
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natos dialogando com a tipologia indigena, de referéncia cultural e
o artesanato tradicional, utilizando matérias primas proprias da lo-
calidade.

Assim ocorre também a atividade artesanal na Comunida-
de do Menino Deus, area rural do municipio de Maués. Situada no
Lago do Limao Grande do Rio Maués-Ag¢u, Amazonas, rio que ba-
nha a sede de Maués e por isso é o principal canal de acesso ao
municipio. “Foi fundada pelo meu sogro Manoel Leite Batista no
ano de em 1970. Recebeu esse nome porque aqui era realizado os
famosos festejos de final de ano, no Natal e Ano Novo. E assim ficou
chamada Comunidade Menino Deus” (Maria Graciete, Entrevista,
2021).

Nesta comunidade pulsa a for¢a feminina entrelacada as pra-
ticas socias do artesanato. Sendo esta uma de suas fontes de renda
atrelada a outras atividades tradicionais como a agricultura, a pesca,
caca e outros. Embora mulheres ¢ homens dediquem-se a produgao
artesanal de barro e de cip6, sdo as mulheres que protagonizam essa
pratica, e por sua organizacao e iniciativa fundaram a Associacao
de Mulheres Artesdas como nos informa Maria Célia, 72 anos, socia
fundadora da Associacao,

a histéria de nossa Associacdo comeca com a vontade de um
grupo de mulheres artesas, que unidas buscamos criar alter-
nativas para ganhar uma renda para ajudar nossa familia. Ai
organizamos um grupo de mées para fazer o corte costura,
mas nado tinha maquina para todos. Af ia desanimando, mas
como uma ajudava a outra a gente foi levando adiante, mes-
mo com essas dificuldades. Entao eu falei com meu marido
que eu queria fazer uns cursos em Manaus, e ele sempre me
apoiou e entdo eu fui e o que aprendia 14 eu repassava aqui na
comunidade para as demais mulheres. Convidava outras pes-
soas que sabiam também fazer outros de tipos de atividades
e foi assim aumentando o nimero de mulheres no nosso gru-
po. Mesmo nao tendo muito sucesso no primeiro momento,
devido a falta de material para todos, no caso as maquinas de
costura, a gente ficou parada. Mas o negocio que tinha e tem
em nds, muita vontade, unido e perseveranca. Ai num dia de
conversa depois do culto reavivamos o nosso sonho. Tive-
mos a ideia de fazer vasilhas de barro, ja que muitas senhoras
mais velhas ja faziam e eu tinha aprendido a fazer também
nos cursos que fiz, ai tinha o tegume e tinha material para
todos, era so ir na mata e tirar os materiais. A natureza estava
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nos dando a oportunidade de enxergar o que por algum tem-
po a gente ndo estava prestando atengdo. Quer dizer, olhar
para o material que tem para todos, mas € preciso cuidar [...]
(Entrevista, 2021).

Maria Célia destaca a importancia da vontade coletiva em
organizar a Associacdo, que apesar de no primeiro momento ndo
ter obtido o sucesso, as mulheres nao desistiram de lutar por sua
profissdo de artesd. Evidencia que a iniciativa partiu de um grupo
de maes que se dedicavam a pratica de corte e costura, mas devido
a falta de material para todas, reinventaram seu oficio, ou melhor,
perceberam que poderiam ter mais sucesso € maior engajamento de
todos se utilizassem os recursos da natureza e valorizassem os sa-
beres do seus ancestrais, ou seja, voltaram o olhar para a pratica do
artesanato feito de barro e de cipo, o tegume, como denominam. A
artesa acrescenta ainda que,

(Eu e outras mulheres fomos ensinando as outras mulheres
tanto as mais novas, como as mais velhas, que tinham vonta-
de de aprender ¢ assim foi aumentando o nimero de artesas
e artesdos que tem também os homens que nos ajudam e que
fazem o tecume como o José Vidal. Ah ai fomos nos animan-
do mais e aquele desejo de criar uma associa¢do sempre teve
vivo em algumas mulheres. Foi entdo que em 2015 teve uma
acdo de professores da universidade, da UFAM, da Alianga
do Guarana de Maués e assim com incentivo de fora e nossa
vontade daqui de dentro da comunidade, criamos entdo a As-
sociacdo das Mulheres do Limao: Unidos para Vencer. Ah! ai
a gente foi vencendo mesmo. Hoje tem a professora Melissa,
a Socorro Liborio que trabalham no IFAM e muito ajudam
no incentivo de nossa produgao artesanal (Entrevista, 2021).

Embora as mulheres estejam na lideranca e sejam a maioria
das socias ha também os homens artesdos que dedicam-se a pro-
dugdo de paneiro, tipiti, peneira e outros artesanatos feitos do cip6
ambé. Essas mulheres tiveram e ainda tem o apoio de instituigcdes
como a Universidade Federal do Amazonas e do Instituto Federal
de Educagdo de Maués que as incentivaram para reativar suas ativi-
dades artesanais e consolidar a sua Associagdo. Com essa parceria o
trabalho com barro e com cipd, foi crescendo, pois foram organiza-
dos oficinas e puxirum de produgao artesanal.
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Atualmente segundo a artesa Rosilene Maria Rodrigues, pre-
sidente da Associacdo das Mulheres Artesas do Menino Deus, essa
institui¢ao tem apoio técnico do [IFAM, da Rede REMA, da prefeitu-
ra ¢ dos moradores da prépria comunidade. A artesa destaca ainda o
papel significativo dos homens em relagdo ao trabalho das mulheres
artesas, seja na coleta dos produtos naturais como na construgao do
espaco para o trabalho de produgdo artesanal.

Aqui na comunidade todos se ajudam. Meu marido ajuda
muito na parte religiosa, assim como eu, mas também ajuda
na cultura e nosso trabalho com o artesanato. Ele e outros
homens deram de presente para nos o barracao, a nossa sede
da Associa¢ao como a senhora pode ver. Foi doado a terra,
madeira e outros materiais fomos fazendo promogdes e todos
colaboramos para construgdo do barracdo. Ai agora a gente
tem onde guardar, arrumar e fazer as pegas que produzimos.
Aos poucos a gente vai melhorando ainda mais. A Unido de
todos faz a diferenga. Para a divulgacdo a gente tem uma
equipe muito animada que elaborou catalogo, criou face-
book, instagram, e assim ficamos conhecido pelo mundo a
fora (Entrevista, 2021).

E no barracio da Associagio que a produgdo artesanal
tanto de barro como de tecume, ocorre. As artesds marcam o
dia e todas se reinem para a atividade em estilo de puxirum. Sao
produzidos artesanatos por encomenda, outros sdo produzidos e
comercializados tanto na comunidade como na feira agroecologica
que tem incentivado bastante o trabalho das mulheres de diversas
comunidades rurais de Maué¢s, dentre elas a do Menino Deus.

A prevaléncia das mulheres na produgdo do artesanato ¢ ates-
tada pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica). Em
2019, segundo o IBGE, o Brasil possui mais de 8,5 milhoes de ar-
tesdos. Desse total, 87% sdo mulheres. Dentre os varios tipos de
artesanatos produzidos no Brasil, o Programa de Artesanato Brasi-
leiro - PAB os classificou em cinco tipologias, a saber: “o artesana-
to indigena, de reciclagem, de referéncia cultural, o tradicional e o
contemporaneo conceitual [...]” (BRASIL, 2012, p. 28-30).

Esse dado nos leva a inferir que se as desigualdades entre os
géneros sdo sociais e constituidas historicamente, entdo é possivel,
da mesma forma, construir igualdade entre os géneros. Compreen-
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der essa dinamica como elemento de mudanca significa construir a
cidadania, significa ainda visibilizar as diversas praticas sociais das
mulheres que ficaram por muito tempo as margens da historiografia.
E de preocupagio tanto dos artesios moradores das comunidades
pertencentes a regido da Valéria como do Menino Deus, o cuidado
com esses recursos naturais, matérias prima de seu trabalho, sendo
uma pauta de constantes debates nas comunidades.

Ha nas falas e praticas de mulheres e homens locais a preo-
cupagdo em cuidar da natureza, do ambiente em que vivem, ha uma
relagdo de pertencimento, de alteridade entre o humano e a natureza
ou como diz Guattari (1990, p. 7) uma “ecosofia - entre os trés re-
gistros ecoldgicos (o do meio ambiente, o das relagdes sociais e o da
subjetividade humana)”, ou seja essas atitudes de zelo demonstram
um atengdo as diferentes formas de vida no planeta, visando uma vida
melhor para os de hoje e os que ainda virdo a habitar a terra.

Durante a reunido comunitaria no barracdo social José Vidal,
uma das liderancas locais diz que “a gente sempre tem se preocupado
e buscado alternativas para ndo acabar com nosso material de traba-
lho, no caso o cip0, o barro, caraipé, se ndo vai faltar e a natureza
cobra da gente uma atitude boa para com ela, é dela que vem tudo
para n6s!” (Entrevista, 2021). Observe que José Vidal, apresenta uma
consciéncia ecologica ao demonstrar sua preocupagao com a escassez
do cipo, do barro, das sementes ¢ de outros materiais fundamentais
para o seu trabalho. E para isso, enquanto lideranga ele acrescenta que
“buscam alternativas junto a institui¢des publicas, privadas e Ong’s
para melhor manejo de nossos recursos naturais, a gente ouve, sente a
natureza nos chamando a atencdo, ela faz a gente se perder, cortar um
dedo, algum sinal ela da. E a gente ouve (Entrevista, 2021).

Esses dados revelam que moradores de comunidades tradicio-
nais da Amazonia tem uma relagdo intima com a natureza, a ponto de
escuta-las ndo s6 com a audi¢dao, mas com os outros sentidos. Sua voz
¢ traduzida no canto dos passaros, nas folhas que caem ou se espalham
pela floresta no ritmo dos ventos, no som das aguas que sopram a for-
ca feminina da mae natureza. “A adgua tem um corpo, uma alma, uma
voz, ¢ maternal, ¢ feminina” (BACHELARD, 2013, p. 17). A vida
dos moradores locais estd imbricada as aguas, a floresta e a terra,
com as quais eles t€m uma relacdo intrinseca de pertencimento e
cuidado.

- 145 -



Isso ¢é traduzido ndo s6 na utiliza¢do dos recursos naturais,
mas também ao trato que eles t€m com o destino do lixo. Como arte-
sdos, eles também transformam lixo em luxo, convertem em adubos
- através da compostagem. Dos pedacos de retalhos, fazem colchas,
tapetes, vao reaproveitando os materiais que seriam descartados e
ressignificam suas fungdes. A arte tem esse poder, o poder de criar,
transformar e melhorar a vida no planeta. E nessas comunidades
pesquisadas, a arte foi o meio pelo qual as mulheres construiram um
protagonismo politico e social significativo.

As praticas do trabalho artesanal nessas comunidades se apre-
sentam como um comeco, uma iniciativa, na constru¢do de uma
consciéncia planetaria, pois esse processo envolve um conjunto de
acoes de outros atores sociais. A participacao social dos cidadaos
na construgdo de agdes sustentaveis para o meio ambiente depende
de fatores conjugados, como o acesso as informagdes, a educagio
ambiental e patrimonial e a valorizagdo dos saberes tradicionais. E
assim que as artesas e os artesaos da Valéria e da Comunidade Me-
nino Deus tem agido, ha preocupacdo com a obtencao de renda, mas
ha também a preocupagdo com a natureza.

As artesds da Comunidade Menino Deus comercializam seus
artesanatos na propria comunidade, na feira agroecologica de Maués
¢ ainda elaboraram um catalogo da Associagdo impulsionando o
crescimento da sua economia € com isso seus artesanatos tem atra-
vessado o rio Maués-agu, indo a lugares longinquos e, os mares e
chegam a diferentes lugares do planeta.

Por sua vez, as artesds da regido da Valéria, divulgam seus
artesanatos através de suas redes sociais privadas, comercializam
tanto nas comunidades da regido, em Parintins, como também em
Juruti, no estado do Para. O aquecimento de sua economia ocorre no
periodo da presenga dos navios de cruzeiros internacionais e durante
o Festival Folclorico da cidade de Parintins.

Desse modo, o status de artesds concede a essas mulheres
tanto da regido da Valéria como do Limdo um lugar de destaque
na comunidade. A forga feminina aparece entrelacada a um oficio
que antes ficava restrito ao privado e neste tempo contemporaneo
ganhou uma dimensao que conduziu as mulheres a atuarem signi-
ficativamente na esfera publica rural e urbana no Baixo Amazonas.
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Capitulo V
Transferéncia de tecnologia, ¢
onsciéncia politica e organizacao social






Beneficios sociais e consciéncia politica dos
sujeitos pesquisados

Jucimara Carvalho da Silva®

As diversos atividades desenvolvidas por mulheres € homens
na Amazdnia profunda para obtengdo de sua subsisténcia, comple-
mentacao de renda, ou ao acesso aos beneficios sociais disponibili-
zados pelo Governo, assim como a consciéncia de classe dos atores
sociais dessas localidades, podem ser amplamente verificadas se to-
marmos como referéncia o sentido do trabalho e as praticas sociais
desses atores da floresta e das aguas.

Foi assim que verificamos que nas comunidades rurais de
Nossa Senhora das Gragas, Sao Paulo, Santa Rita e Samaria no mu-
nicipio de Parintins, e Sdo Raimundo do Mutuca e Menino Deus do
Limao, em Maués, esses homens e mulheres realizam diversas prati-
cas para obterem e complementarem suas rendas, uma vez que que a
estrutura e as condic¢des de trabalho rural sdo diferentes da estrutura
de trabalho da area urbana e os beneficios sociais nao alcangam to-
das as comunidades.

Muitas comunidades rurais longinquas da Amazdnia, sdo por
vezes, esquecidas pelo poder publico por conta de suas especificida-
des locais e caracterizadas como expressdo da questdo social, haja
visto que, os servicos essenciais sao li mitados, descontinuos, frag-
mentados e por vezes de dificil acesso por essas populacdes. Tais
comunidades apresentam especificidades culturais, sociais e politi-
cas singulares, que trazem desafios distintos a vida dos povos tradi-
cionais da Amazonia e que podem dificultar o acesso aos servicos
essenciais como a agua potavel, energia elétrica, educagao, satude e
sobrevivéncia dessa populacao que lida com a dualidade do ecossis-
tema de terra firme e de terra de varzea.

Para uma melhor compreensao, faremos uma breve apresen-
tagdo dos municipios de Parintins ¢ Maués, e das comunidades ru-
rais ja citadas. Maués, foi fundada em 1833, e, portanto, possui 188
anos, ¢ conhecida popularmente como a Terra do Guarana. Tem esse

53 Mestra em Sociedade e Cultura na Amazonia. Pesquisadora do Grupo de Estudo, Pesquisa
e Observatorio Social: Género, Politica ¢ Poder- GEPOS.
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nome em homenagem ao povo indigena Sateré-mawé que habitava
no passado aquela regido. Esta localizada no baixo-amazonas, no rio
Maués-Agu, e possui uma populacao com aproximadamente 52.236 ha-
bitantes, sendo que, 49,4% residem na area urbana, totalizando 25.832
pessoas ¢ 50,6% na area rural, num total de 26. 404 individuos.

Distante de Manaus, capital do Amazonas, a 267 km em linha
reta por via aérea, e 356 km via fluvial, possui um total de 170 comu-
nidades rurais (IBGE, 2010), dessas, analisamos duas comunidades,
Sao Raimundo do Mutuca e Menino Deus do Limao, sendo que a pri-
meira esta situada a margem direita do rio Parana do Uraria, possui 15
familias e 70 habitantes, e a outra esta situada a margem do rio Maués
Act, e de acordo com o agente comunitario de saude local, tem em
torno de 100 habitantes que estdo distribuidos por 30 familias.

Parintins esta situada a margem direita do Rio Amazonas e
possui uma populagdo de 102.033 habitantes sendo que 68,5%, ou
seja, 69.890 pessoas vivem na sede do municipio enquanto 32.143
pessoas ou 31,5% estdo na zona rural. A cidade estd distante a
369km em linha reta por via aérea ¢ 420km em via fluvial da ca-
pital, Manaus (IBGE, 2010). Foi nesse municipio que analisamos
quatro comunidades rurais de Parintins, S30o Sebastido da Brasilia,
Nossa Senhora das Gragas do Parana do Limao, Sdo Paulo e Santa
Rita de Céssia na regido do lago da Valéria. A comunidade de Sao
Sebastido da Brasilia estd situada a margem esquerda do rio Ama-
zonas e possui 32 familias. A regido do lago da Valéria possui cinco
comunidades rurais das quais investigamos: Sao Paulo, que possui
160 moradores distribuidos em 38 familias e esta situada a margem
direita do rio Amazonas. Ja Santa Rita de Cassia possui 470 morado-
res divididos em 123 familias e esta assentada no topo de um platé>
de 82 m de altura. A comunidade Nossa Senhora das Gragas possui
120 moradores repartidos em 32 familias, ¢ esta situada no Parana
do Limao de cima, localizado na costa direita do rio Amazonas.

Atividades desenvolvidas nas Comunidades de Parintins
e Maués

As comunidades tradicionais tem um papel fundamental na
preservacdo do meio-ambiente através do uso sustentavel da terra,

54 Uma forma de relevo constituida por uma superficie elevada e com cume mais ou menos
nivelado.
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sejam elas terras de varzea ou de terra firme, com seu modo de vida
sendo diferenciada da area urbana. Para Wagley (1957, p. 42), cada
comunidade “tem suas proprias tradigdes, sua historia particular,
suas variagdes especiais de modo de vida regional ou nacional. Exis-
tem instituicdes e poderes sociais de ambito regional e nacional que
determinam a tendéncia de vida de cada comunidade” de maneiras
bem distintas.

O modo de vida nas comunidades rurais baseia-se na solida-
riedade coletiva e desenvolvem a agricultura familiar, uma vez que
a “agricultura familiar é um atributo predominante nas produgdes
camponesas da regido, que utilizam a mao de obra familiar em pe-
quenas e médias propriedades como meio de subsisténcia” (MA-
CHADO et al., 2005, p. 303), uma pratica recorrente realizada pelas
familias que se caracteriza como estratégia de sobrevivéncia e sub-
sisténcia desses grupos durante a dualidade dos ecossistemas — terra
firme e a terra de varzea — os quais os periodos de seca ¢ enchente.

Nesta pratica todos os membros da familia participam e con-
tribuem para suprirem o minimo necessario a sua sobrevivéncia e
de seu familiar por meio do trabalho. Mulheres e homens desempe-
nham diversas atividades tanto nas comunidades rurais de Parintins
quanto de Maués. As atividades mais realizadas nas comunidades
de Parintins ¢ o cultivo de plantas frutiferas e hortaligas como meio
para garantir sua subsisténcia na medida em essas pessoas viven-
ciam uma realidade singular contida na Amazdnia profunda, como
podemos observar no quadro abaixo. Vejamos:

Quadro 1 — Cultivos pesquisados nas comunidades de Parintins.

Ordem de importancia Plantas e Hortalicas Parintins
1° Cebolinha
2° Alface
3° Quiabo
4° Jerimum
5° Melancia
6° Maxixe
7° Feijao
8° Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2018 ¢ 2019.
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De acordo com os dados apresentado percebemos que o modo
de vida e de relacionamento dessa populacdo se caracteriza pela tria-
de homem-natureza-sociedade, que esta impregnada no cotidiano
dos povos tradicionais, ndo s6 pelo trabalho para obter renda através
da venda de seus produtos, mas também para a subsisténcia familiar.
Neste sentido, Canto (2009, p. 226), define que “o modo de vida ou
género de vida ¢ uma categoria de analise utilizar para designar o
conjunto de ag¢des desenvolvidas por um determinado grupo huma-
no a fim de assegurar a sua existéncia”, haja visto que esses cultivos
servem também para diversificar a alimentacdo dessas familias e
possibilitar mais autonomia destes produtores rurais.

Nas comunidades de Maués outras plantas e hortalicas sdao
cultivadas. Uma vez que a dualidade dos ecossistemas tanto de terra
firme, que se destacam por ter um solo acido e de baixa fertilidade,
quanto de terra de varzea, onde anualmente ocorre a renovagao dos
nutrientes pela vazante dos rios, facilitando a plantagao, seja no chao
ou em canteiros suspensos e improvisados. Com o manejo adequado
dos agricultores, as plantas se desenvolvem e uma variedade ¢ culti-
vada, conforme indica o quadro abaixo.

Quadro 2 — Plantas e hortaligas mais cultivadas nas comunidades de

Maués
Ordem de importiancia Plantas e Hortalicas Maués
1° Cheiro verde (cebolinha e coentro)
2° Chicéria
3° Couve
4° Feijao de corda
5° Pepino
6° Pimentao
7° Pimenta cheirosa
8° Alfavaca

Fonte: Pesquisa de campo, 2021.

A partir dessa tabela se percebe que o cultivo de plantas e hor-
talicas sdo praticas dessas pessoas, lembrando que o rio € de grande
importancia para os povos tradicionais, pois além de fertilizar e irri-
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gar a terra, dele também vem o pescado, outro alimento importante,
uma vez que “a percepgdo do pescador amazdnico sobre seu objeto
de trabalho (o peixe) e o ambiente de trabalho (os rios, lagos etc.),
¢ a base de sua subsisténcia e as formas de manejar esses recursos
contribuem para a conservagao do ambiente” (RAMOS et al, 2000,
p- 133), sendo essas praticas agroextrativistas e ecoldgicas realiza-
das por homens e mulheres a combinarem a agricultura, a pesca, a
caca e pecuaria num sistema complexo de produgdo que visa ndo
sO suprir a necessidade econdmica mais também retne “o trabalho
que ¢ representado por um carater tinico, ou seja, reunindo nos ele-
mentos técnicos e de gestdo, o magico, o ritual, enfim, o simbolico”
(CASTRO, 1999, p. 06), onde todos os membros das familias par-
ticipam.

Destacamos que algumas pesquisas ¢ estudos deixaram “de
fora um debate extremamente interessante sobre a pertinéncia e
a reprodugdo, apesar da modernizagdo, de saberes de populagdes
tradicionais sobre recursos naturais e suas estratégias de uso e de
exploragao comercial (CASTRO, 1999, p.33), pois na medida em
que identificamos a falta de conhecimento técnico aos agricultores,
estes por sua vez, estdo municiados de uma técnica tradicional que
utilizam para o cultivo. Como nos explica dona Acassia®, 52 anos:

Quando a gente vai plantar a cebolinha, a couve, a alface, por
exemplo, a gente leva em consideracdo adubacdo e o local
antes de plantar porque sendo, ndo vai vingar a planta, ai ¢
trabalho jogado fora. Eu utilizo o adubo que tem por aqui,
como folhas secas, esterco de boi, de galinha, terra preta ou
mesmo adubo de pau podre. (Entrevista, 2019).

De acordo com Acassia, ela e outros agricultores fazem uso
de adubos organicos para o cultivo das plantas e hortaligas, podendo
serem plantados a qualquer periodo do ano, pois, sdo cultivados em
recipientes reutilizados para essa finalidade como carcacas de anti-
gas geladeira, bacia, baldes e panelas sem uso, além de canoas que
nao servem mais para o transporte, ou serem plantadas diretamente
no chao, como na plantacao de melancia, maxixe, milho, em que se
aproveitam a terra rica em nutrientes que surgem com a vazante dos
rios. Também pode ser construidos estruturas de madeira conhecidas

55 Nome ficticio para salvaguardar o nome da entrevistada.
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como balcdo, onde as hortalicas ficam em caixas retangulares sus-
pensas por palafitas.

Este modo de cultivo se configura em um meio para driblar as
diversidades existentes frente aos dois tipos de ecossistema, terra fir-
me ¢ a terra de varzea, que sao um fator natural recorrente na regiao
da Amazonia. Também percebemos no relato de Acéssia que o saber
tradicional interage com a ideia de Castro (1999, p.33), quando nos
diz que “esses saberes tém atualizado processos de trabalho ¢ pa-
droes de gestdo que continuam a compor o cotidiano da produgéo de
muitas regides, como a Amazonia”. Desta maneira, os agricultores
também utilizam o conhecimento adquirido ao longo de geracdes
tanto para cultivarem a terra quanto para a criagdo de animais, como
se observa no quadro 3:

Quadro 3 — Criac¢ao de animais nas comunidades de Parintins ¢ de Maués

Ordem de importancia Animais
1° Galinha
2° Gado branco
3° Gado bufalo
4° Pato
5° Porco
6° Cavalo
7° Carneiro
8° Cabras
9° Bovinos
10° Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

O conhecimento tradicional também ¢ empregado na criagdo
de animais de pequeno porte como se observa na tabela. Entretanto,
essa criacdo ¢ feita para a complementagdo de renda. A esse respei-
to Cunha e Almeida (2002, p. 13) assinalam que “ndo existe e ndo
persiste um saber desvinculado da pratica. No dia em que nao mais
se subsistir da floresta, todo um mundo de conhecimentos e de possi-
bilidades de descobertas sera perdido”. Portanto, faz-se necessario a
valorizacao deste conhecimento tradicional dessas populagdes, pois,
as transformagdes ocorridas no mundo do trabalho a partir do sis-
tema capitalista de producao, colocou muitos trabalhadores e suas
familias em situac¢do critica de vulnerabilidade social.
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Os povos tradicionais constroem estratégias para se equili-
brarem em meio as dificuldades, seja com a agricultura familiar,
pecuaria, pesca, como em outras atividades para que assim possam
ter meios de sobrevivéncia econdmica, garantindo dessa forma a ali-
mentacdo basica a si e aos seus dependentes, haja vista que, “a classe
que vive do trabalho sofreu a mais aguda crise deste século, que
atingiu ndo s6 a sua materialidade, mas teve profundas repercussao
na sua subjetividade e, no intimo inter-relacionamento destes niveis,
afetou a sua forma de ser” (ANTUNES 1997, p. 15) e principalmen-
te de se viver.

Este modo de viver e de relacionar tem se modificado mais
ainda nesse momento pandémico pelo qual estdo passando, princi-
palmente no que se refere ao acesso a politicas publicas de saude,
educacdo e assisténcia social, pois essas comunidades amazonicas
que ja sofriam com o distanciamento, com a Covid-19, que escan-
carou ainda mais a fragilidade da satde publica no pais e princi-
palmente nos municipios a qual pertencem essas comunidades, se
viram ainda mais desamparados e isolados pelas barreiras sanitarias
que se fizeram necessarias para conter a pandemia.

A educagio teve que se adequar a um sistema de internet pre-
cario e sem estrutura, revelando uma educagdo deficitaria e frag-
mentada. Quanto a assisténcia social, que antes da pandemia ja
enfrentava as dificuldades oriundas das especificidades locais para
atender as familias em situacdo de vulnerabilidade econdémica e
social, agora, ficou ainda mais dificil, obrigando o trabalhador e a
trabalhadora dessas comunidades a intensificarem e desenvolverem
outras atividades para obterem complementag¢do de renda, com a
venda de direta dos produtos que produzem, além do artesanato, ¢
da coleta de camardo, uma vez que ndo possuem empregos formais
que lhes garantam um salario mensal, ainda que, muitas familias te-
nham acesso aos beneficios sociais que podem chegar até¢ um salario
minimo mensal. Veja o quadro 4:
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Quadro 4 — outras fontes de renda dos comunitarios de Parintins e

Maugés.
Ordem de Importancia Beneficios sociais

1° Bolsa Familia

0 Beneficio de Prestacdo Continuada
(BPC)

3° Aposentadoria

4° Aposentadoria Rural

5° Pensdo

6° Outros

Fonte: Pesquisa de campo, 2019.

Os programas, beneficios e servicos da assisténcia e previ-
déncia social sdo de extrema importancia para suprir as necessida-
des basicas destes trabalhadores, uma vez que a renda das familias
das comunidades proveniente da agricultura e outras praticas ndo ¢ o
suficiente para suprir as necessidades basicas. Assim, programas so-
ciais como o Bolsa Familia, o Beneficio de Prestacdo Continuada —
o BPC e os Beneficios Eventuais, constam na lei Organica de Assis-
téncia Social — o LOAS, que esta regulamentada pela Lei 8. 742/98,
e destaca, entre seus objetivos da politica de assisténcia social que:

O beneficio de prestagcdo continuada ¢ a garantia de um sala-
rio-minimo mensal a pessoa com deficiéncia ¢ ao idoso com
sessenta € ¢inco anos ou mais que comprovem nao possuir
meios de prover a propria manutencao nem de té-la provida
por sua familia. (BRASIL, 1993).

O BPC, o Bolsa familia e a aposentadoria sdo os benéficos
mais populares nas comunidades, entretanto, parece nao contemplar
ou ndo ser suficiente a todos, como se observa na fala de Cravo>°,
57 anos, ao nos dizer que: “eu ainda tenho que trabalhar muito, pois
ainda ndo sou aposentado, ainda estou com 57 anos. Mas se eu fosse
aposentado, eu estaria descansando, porque ja trabalhei muito nes-
ta vida e pelo jeito vou continuar” (Entrevista, 2019), evidencian-
do dessa forma que a promulgacao da LOAS, que teve por intuito
reafirmar os direitos estabelecidos na Constitui¢do Federal de 1988,
ainda tem muito por fazer para estender a cobertura dos programas e
servicos a todos que necessitarem.

56 Nome ficticio para salvaguardar a identidade do entrevistado.
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A Politica Nacional de Assisténcia Social — PNAS de 2004,
estabelece a gestio do beneficio pelo Sistema Unico de Assisténcia
Social — SUAS — que foi aprovado em 2011 pela Lei n°® 12.435, a
qual faz parte da prote¢ao basica de assisténcia social. De tal modo,
que “seu impacto positivo no ambito social e econémico retira mi-
lhdes de pessoas da pobreza ganhando espaco e efetividade™ (SIL-
VA, 2014, p. 92). Além do mais, quando alcangado por esse publi-
co, torna-se muitas vezes a unica fonte de renda garantida familiar,
possibilitando uma certa autonomia. No entanto, os beneficios so-
cioassistenciais ndo sdo satisfatorios para que as familias em vul-
nerabilidade social possam superar tanto o desemprego quanto as
condig¢des de trabalho, que na area rural, em muitos casos, tendem a
serem piores que na cidade. E dessa forma, os benéficos impactam
de forma positiva nesse enfrentamento.

Os usudrios da assisténcia social que historicamente foram
subalternizados por desconhecerem seus direitos € ndo se apossa-
rem-se deles, estdo percebendo que sua participagdo ¢ de extrema
relevancia e precisa ser efetivada o quanto antes (RODRIGUES
2011). Para Yazbek (1993, p. 18) “a subalternidade faz parte do
mundo dos dominados, dos submetidos a exploragdo e a exclusdo
social, econdmica e politica”. No caso das pessoas pobres e subal-
ternizadas, essa condicdo “supde como complementar, o exercicio
do dominio através de relagdes politico-sociais em que predominam
interesses dos que detém poder econdomico e de decisdo politica”
(YAZBEK, 1993, p. 18). Desta maneira, muitas familias ndo sdo
contempladas pela politica de assisténcia social ¢ se vém obrigadas
a desenvolverem outras atividades para complementacao de renda e
garantir o minimo necessario para sua familia.

O Programa Bolsa Familia — PBF — foi criando visando con-
templar muitas familias em situacdo de pobreza que necessitavam
de uma complementagdo financeira, porém, com as novas mudangas
na politica de transferéncia de renda realizadas no atual governo do
presidente Jair Messias Bolsonaro, que optou por revogar “o Bolsa
Familia e substituir pelo Auxilio Brasil a partir de 08/11, como es-
tabelece o art. 41 da Medida Provisoria n° 1.061, de 9 de agosto de
2021. Todos os beneficiarios do Bolsa Familia receberdo os valores
reajustados automaticamente.” (BRASIL, Ministério da Cidadania,
2021), O Auxilio Brasil sera de até R$ 400 reais as familias, caso a
PEC 23/2021 seja aprovada, e, vai até 31 de dezembro de 2022.
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Consciéncia politica dos moradores das comunidades pes-
quisadas

Além do mais, a organizagdo politica das comunidades dos
povos tradicionais da Amazdnia tem suas especificidades que dife-
rem das sociedades urbanas como assinala Lira e Chaves (2016, p.
75) quando diz que, eles “produzem condi¢des propicias para os
mais diversos processos sociais, dentre os quais se destacam as
acOes comunitarias, como meio para a organizacdo sociopolitica”.
Uma estratégia para lidar e tentar resolver suas demandas locais,
baseada na solidariedade. Assim sendo, “a solidariedade interna aos
grupos, as aliangas politicas com interlocutores externos, as reivin-
dicagoes feitas nas manifestagdes ptblicas e nas campanhas, segun-
do o grau de politizagdo e conscientizagdo do grupo social” (LIRA
E CHAVES, 2016, p. 75), sendo uma estratégia focada na revogacao
das conquistas e direitos e de encontro com a resisténcia diante de
um sistema que oprime e sufoca os beneficiarios.

Porém, se evidencia muitas formas de estratégias frente a essa
questdo, que sao desenvolvidas pelos grupos afetados como as or-
ganizagdes de associagdes, 0s ajuris’’, os mutirdes e os puxiruns®®
(LIRA E CHAVES, 2016), no intuito de superarem varias dificulda-
des referente a caréncia dos bens, da auséncia de servicos e benefi-
cios sociais, fortalecendo ainda os lacos afetivos entre as familias, os
vizinhanga e o compadrio, bem como a prépria organizacao politica,
social e cultural em que estao inseridos.

A organizacdo de homens e mulheres destas comunidades
refletem a consciéncia politica destes atores sociais, bem como a
sua autonomia de se auto-organizarem enquanto grupo social. Haja
visto, que “a organizacdo € o conceito crucial, o nd que liga a ideia
de interrelagdo a ideia de sistema. Saltar diretamente das inter-rela-
¢des ao sistema, retroceder diretamente do sistema as interrelagoes,
¢ mutilar e desvertebrar o proprio conceito de sistema” (MORIN,
2008, p.164). E dessa maneira que essa organizagao, se transforma,
se produz e se religa, e assim mantém seu proprio sistema, que nao
exclui a dependéncia relativa ao mundo exterior.

57 Na Amazonia se refere a reunido ou ajuntamento de pessoas com um determinado fim
cooperativo.

58 Espécie de ajuda reciproca, um costume pelo qual o interessado convida pessoas proximas
para uma atividade de trabalho e, quando também for convidado, farda o mesmo, retribuindo
o favor.
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A auto-organizagao ¢ verdadeiramente uma auto-eco-organi-
zagdo porque sua transformacdo extrapola o seu ser (PETRAGLIA,
1995, p. 61). Logo, quando estes produtores e produtoras promovem
feiras como no caso das comunidades de Maués e a venda de produ-
tos pelos produtores individualmente, como acontece em Parintins,
ao ocuparem um espago publico, estdo automaticamente fortalecen-
do suas praticas e ainda oferecendo produtos agroecologicos de uma
agricultura familiar sustentavel. Uma vez que, a agroecologia alia
varios conhecimentos para uma agricultura ambientalmente susten-
tavel, eficiente e economicamente justa, maximalizando a produgdo
e otimizando o agroecossistema como um todo, evitando de forma
significativa o agravamento das dimensdes politicas, econdmicas,
sociais, culturais, €ticas, energéticas e ambientais
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Os grupos de mulheres e a gera¢ao de renda na
Comunidade do Menino Deus do Limao

Maria do Socorro Libério dos Santos®

A comunidade Menino Deus é uma comunidade com carac-
teristicas marcantes. Possui uma bela paisagem com areas planas,
emoldurada por praias e terras de varzea, aguas serenas e pela ve-
getacdo de restinga e igapos, tipica da regido, que fazem dela um
cenario atrativo para os que a visitam.

Ali, ¢ expressiva presenga do protagonismo feminino, que faz
da agricultura, da tala do aruma e da bacaba, cip0 titica, cipé ambgé,
de maneira artesanal, tradicional e sustentavel, da costura em tecido
uma fonte de renda para ajudar no sustento das suas familias.

Na tabela abaixo, estdo registrados os dados estatisticos que
revelam que a organizacdo economica das familias na Comunidade
Menino Deus do Limao, tem sua renda oriunda, principalmente, do
Programa Bolsa Familia e aposentadoria, mas para complementar a
renda familiar, as mulheres utilizam estratégias realizando ativida-
des voltadas para a agricultura e o artesanato.

Tabela 01 — Origem da Renda familiar na Comunidade Menino Deus do

Limao
Ordem de importancia Renda
1° Bolsa Familia
2° Aposentadoria
3° Agricultura
4° Outros
5° Artesanato

Fonte: Pesquisa de campo, 2021.

Ja a agricultura representa a terceira fonte de renda que garan-
te o sustento das familias da comunidade, e na maior parte, praticada
pelas mulheres. Elas desenvolvem nos seus quintais, atividades de
cultivo das hortaligas que vai do Cheiro-verde (coentro e cebolinha)

59 Mestra em Ciéncia da Educacao pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Pro-
fessora do Instituto Federal de Educagio, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas.
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ao tomate, (Tabela 08). Esses produtos servem tanto como forma
de subsisténcia, como também sdo comercializados nas feiras livres
de Maués.

Tabela 02 - Plantas ¢ hortali¢as cultivadas com mais frequéncia na Comu-
nidade Menino Deus do Limao.

Ordem de importancia Planta ou hortalica
1° Cheiro verde (coentro e cebolinha
2° Couve
3° Chicoria
4° Feijao-de- Corda
5° Pepino
6° Pimenta-de cheiro
7° Pimentdo
8° Pimenta-queimosa
9° Maxixe
10° Alfavaca
11° Berinjela
12° Tomate

Fonte: Pesquisa de campo, 2021.

Uma outra fonte de geracao de renda na comunidade esté vol-
tada para a pesca, para a caga e pequena criacdo de animais como
porco, galinha e pato. Essas atividades sdo desenvolvidas tanto por
homens quanto por mulheres na comunidade. Convém registrar que,
parte das mulheres dessa comunidade ja demonstram um certo grau
de autonomia e t€ém uma dinamica de organiza¢do para comerciali-
zar seus produtos nas Feiras de Livres de Maués. Segundo a comu-
nitaria Patricia, “S@o duas associadas que levam os produtos. Elas
vém de 14 numa voadeira, que ¢ da presidente da Associacao, € o
combustivel € por conta da porcentagem que elas deixam no caixa
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da Associag@o, quando fazem as vendas. Disso todas sdo cientes”
(Entrevista, 2021).

Outra atividade econdmica desenvolvida no municipio ¢
o artesanato. “Fonte de renda para familias ao redor do mundo, o
artesanato ¢ um oficio este que impacta na diminui¢ao da pobreza
e no desenvolvimento regional, tanto nas areas urbanas quanto ru-
rais” (MAKHITHA, 2016; SANCHEZ-MEDINA, 2018). Oferece
oportunidades para as mulheres se sustentarem e também mante-
rem vivos os produtos, técnicas e conhecimentos tradicionais (MA-
KHITHA, 2016; ALVARADO; CUENTAS; FERNANDEZ, 2016),
(apud SOUZA et al 2020, p. 02)

No que tange aos artesanatos produzidos pelas mulheres da
associacdo, estdo o trabalho com tecume (cipd e tala de aruma,),
argila, costura em tecido e entalhe em madeira. Sdo produzidas vas-
souras, cestarias, peneira, remo, tipiti, objetos de decoragdo, colher
de pau, panelas, fogareiro e outros utensilios da cozinha.

A ideia dos trabalhos artesanais comega a ser plantada em
1980, pelo Senhor Mario Itou, que ao ser chamado para contribuir
com suas experiéncias, observou abundancia em matéria-prima,
entdo sugeriu aos comunitarios que desenvolvessem atividades de
cerdmica com o barro, e de tecume, com cipd. Isso geraria renda
para custear as necessidades das familias. Como a comunidade nao
deu muita credibilidade, somente a familia Itou continuou com es-
ses trabalhos. Com o passar do tempo, foi visto a importancia desse
empreendimento para geragdo de renda.

Hoje, para produzir e comercializar seus produtos e criar um
ambiente de geracdo de renda, a comunidade ja se organizou em
forma de associagdo- a Associa¢do de Artesaos Unidos para Ven-
cer, doravante A.A.U.V. Para conhecermos um pouco dessa historia,
Dona Célia, (72 anos), sécia e fundadora, faz a seguinte narrativa:

A histéria da nossa associagdo comega com a vontade de 13
mulheres artesds que unidas buscamos criar alternativas para
ganhar uma renda para ajudar nossa familia. Eu fui fazer uns
cursos em Manaus, meu marido sempre me apoiou e ai o que
aprendia ia repassando para as demais mulheres daqui e foi
assim que foi aumentando o nimero de mulheres no nosso
grupo. Mas nao tivemos muito sucesso no primeiro momen-
to e parou, mas desejo de criar uma associagdo sempre teve
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vivo em algumas mulheres. Em 2015, teve uma agao de pro-
fessores da Universidade, UFAM, e ai, foi tendo incentivo e
criamos entdo a Associacao das Mulheres do Limao- Unidas
para Vencer. Ah! Ai a gente foi vencendo mesmo. Hoje a
gente tem a professora Melissa e a professora Liborio, do
IFAM que muito incentivam e ajudam nossa produgdo de
artesanato. Eu e as outras que ja sabemos trabalhar com bar-
ro e tegume ajudamos as mais novas e as outras que tinham
vontade de aprender e assim foi aumentando o nimero de
socias e socios, sdo os homens que nos ajudam (ENTRE-
VISTA, 2021.)

A A.A.U.V conta com 23 associados, sendo 15 mulheres e
08 homens, tem como presidente a senhora Rosilene Paulino que
vem desenvolvendo os trabalhos artesanais na comunidade, junta-
mente com as mulheres que, diferente da cultura tradicional, em
que cabe a mulher a preocupagao exclusiva da dinamica do lar, elas
exercem muito além da funcdo reprodutiva, mas as fung¢des produ-
tivas, contribuindo de forma significativa para a geracdo de renda
familiar, conforme nos conta Dona Graciete, nascida e criada nesta
comunidade:

Meu trabalho foi sempre na lida da roga, mas também apren-
di com minha sogra a fazer vasilhas de barro, as ceramicas, e
assim sou mestra do artesanato, isso quer dizer que agora eu
ensino a fazer artesanatos. Um dia eu era aprendiz, hoje sou
mestra. Meu marido faleceu, e o artesanato tem me ajudado
tanto na renda, eu recebo muitas encomendas, mas tiro um
dia também para fazer 14 na associagdo, que a gente se ajuda
e todos saem ganhando (ENTREVISTA, 2021).

Nesse sentido, a dinamica para os trabalhos acontece de duas
formas: trés dias na semana sdo para o trabalho coletivo, que aconte-
ce no centro social, depois as tarefas sdo levadas para casa por conta
das criangas que estudam e precisam ser acompanhadas. No fim do
més, elas se organizam para a venda, que em func¢ao da pandemia,
apenas duas mulheres saem para essa atividade. Quando retornam,
elas se reinem sob a coordenacdo das conselheiras, para fazer a
prestacdo de contas e dialogarem sobre os pontos positivos e negati-
vos e, assim, perceberem em que precisam melhorar.

Observa-se que nessa logica, a natureza da vida em comuni-
dade, sobretudo nas comunidades rurais, ja caracteriza uma pratica
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da Economia Solidaria, considerando seu modo de vida naquele lo-
cal. Essa pratica é presente em alguns aspectos na lida das mulheres
da comunidade Menino Deus. Conforme Viana (2015).

A geragdo de trabalho e renda, a cooperagdo, a autogestao, a
autonomia, o desenvolvimento do coletivo e de movimentos
sociais, a inclusdo produtiva, a formacao de empreendedo-
res € sua capacitacdo continua, o desenvolvimento econdmi-
co, social e ambiental de comunidades e regides- multiplos
sd0 os objetivos da politica (em todas as suas instincias)
e das agdes que buscam o fomento da economia solidaria
(VIANA, 2015, p. 07).

Para a realizacdo dessas atividades artesanais, a matéria-pri-
ma ¢ retirada pelos homens, considerando que carece de grande es-
forco fisico. Desta forma, elas acordam, por meio de reunido, que
cada esposo ¢ responsavel pela retira do barro e do cipo6 para sua es-
posa trabalhar. Fazendo dessa forma, ela deixa 10% para a Associa-
¢do e ao produzir seu artesanato com matéria-prima da associacio,
ela ganha s6 10% das vendas.

Convém ressaltar que o trabalho com argila se destaca entre
as atividades artesanais realizadas pelas mulheres, no entanto elas
vém externalizando suas angustias referentes a matéria-prima, uti-
lizada para ambas as atividades, seja de modelagem ou de tegume,
como o barro, o cip6 e 0os pigmentos naturais para os acabamentos
das pecas. Segundo D. Célia:

O barro € retirado da margem do rio, chamado parte da mari-
nha, mas isso pra mim, como sécia, eu ndo estou concordan-
do muito, e o dono do terreno autorizou a retirada do barro,
mas se a gente conduzir mais atividades, ndo sei, como vai
ser, outra preocupagdo ¢ o cip6. NOs temos nossas matas....
A gente tem que criar um projeto pra gente conduzir o traba-
lho do cip6, com garantia de saber que ndo esta agredindo a
floresta. Isso é bom para corrigir enquanto é tempo (Entre-
vista, 2021).

Como se vé, a produgdo dos trabalhos artesanais tem forte
relacdo com o meio ambiente, pois sem elementos advindo da na-
tureza ndo ha pecas artesanais. Esse fato revela a importancia e a
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preocupacao com 0 meio ambiente € a0 mesmo tempo com a geragao
de renda, por parte das artesas do Menino Deus, que se destacam no
cenario da produgao artesanal de Maués. Conforme Torres, (2012,
p-117). “O cuidado que as mulheres tém para com a terra, floresta
e rios guarda sutilezas de uma mistica transcendental presente no
cotidiano e no universo feminino das praticas sociais. ”

No decorrer desta pesquisa, observar-se que as artesas da co-
munidade expressam um forte espirito coletivo, na medida em que
organizam seus encontros tanto para partilhar suas inquietudes, em
relacdo a geragdo de renda, ao meio ambiente, as politicas publicas,
como também suas alegrias e conquistas. Elas lembram com sauda-
de dos encontros festivos realizados no fim de cada més, antes da
pandemia, quando se reuniam no Centro Social da Comunidade para
celebrar o resultado dos trabalhos e das vendas dos artesanatos. E o
que revela nossa entrevistada:

“No final no nosso trabalho de cada més, a gente se reunia
e fazia uma comemoracdo. Cada uma trazia goiaba, cupu,
banana, ¢ outras frutas que tivesse ¢ a gente fazia os doces,
o0s sucos ¢ castanha coberta. Depois, todos comiam, adultos,
criangas, e era assim que a gente comemorava” (D. Célia,
Entrevista, 2021).

As pecas produzidas por elas sdo expostas para vendas na pro-
pria comunidade, em tempos festivos, em que a comunidade recebe
visitantes; nas Feiras Livres de Maués, outras estdo sendo encami-
nhadas para fora do municipio, além de serem também expostas nas
redes sociais. A exposi¢do nas feiras livres da cidade vem ocorrendo
da seguinte forma: Feira dos Artesaos, promovida pela Secretaria de
Cultura e Turismo - SECTUR, nos dias de sextas-feiras e sabados, a
cada 15 dias; Feira Agroecoldgica, promovido pela Rede Maniva —
REMA, em parceria com o IFAM, na primeira quarta-feira de cada
més.

Atualmente, a Associacdo vem expandindo suas vendas para
fora do municipio. “O lojista de Manaus, Neto Peixoto veio aqui,
comprou nossas peg¢as, gostou, agora, a gente manda em quantidade
pra la. Diz ele que assim que chegam as pegas, saem logo, e tem
muita procura de panelas de barro que vai ao fogo. Foi o Dany que
apresentou ele pra Associagdo”. (Entrevista, 2021).

- 170 -



Para que as pecas de artesanato sejam expostas para a co-
mercializagdo até as Feiras e Lojas de Manaus, as associadas con-
tam com o apoio da Secretaria de Turismo do municipio, do Servigo
Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas -SEBRAE e da
contribui¢do do caixa da propria Associagao.

Além dessas vendas, a Associacao terd a oportunidade de par-
ticipar da Feira de Artesanato Expominas, em Belo Horizonte, no
més de dezembro, proximo. Para tanto, elas participaram, primeira-
mente, de uma Exposicdo on-line, incentivadas pelo SEBRAE, onde
concorreram com mais de 100 municipios e ficaram entre as 10 que
mais venderam seus produtos. Com grande entusiasmo, Patricia re-
lata:

Primeiro nés fizemos, eu e a Bia, a Beatriz Macedo a ins-
cri¢ao na Feira On line, depois mandamos fotos das nossas
pegas, e elas foram avaliadas por uma design do SEBRAE,
porque as pegas tinham que passar por avaliacdo, e nossas
pecas todas foram aceitas, e quem ficasse entre os dez mais
vendidos, ganharia o espago para participar da feira em Belo
Horizonte, e nés conseguimos (Entrevista, 2021).

Como se percebe, ja vem ocorrendo um acompanhamento
com certa frequéncia por parte do SEBRAE na comunidade, que
vem contribuindo, além de outras, no design das pecas de barro e
de cestaria, considerando a necessidade de suprir e atrair o mercado
consumidor, sem que essas obras percam sua identidade, mas sim
procurando conciliar artesanato, identidade e a geracdo de renda.

Seja no trabalho com as cestarias ou na modelagem do barro,
as artesds resgatam a memoria ¢ mantém a cultura da comunidade,
haja vista o simbolismo presentificado nos tegumes, nas pinturas ¢
nas pecas modeladas. Cada peca artesanal parece ser reflexo da his-
toria de vida de cada mulher, que com seu protagonismo, externa
uma certa altivez e um sentimento de pertencimento quando falam
das atividades que realizam na comunidade.

Outra atividade de geracdo de renda existente na comunidade
¢ a de corte e costura de tecido, antes do registro oficial da Associa-
¢do das Artesas, por iniciativa das comunitarias, foi criado um Clube
de Maes, onde elas se reuniam para trocar ideias e experiéncias de
corte costura, bordados, tapetes, e outras, tendo como monitoras,
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duas mulheres da propria comunidade. Conforme Patricia: “Anti-
gamente, existia um Clube de Maes, e tinha um projetinho sobre
bordado e costura, a Valde ¢ a Rosilene que ensinavam as costuras,
porque elas sabem costurar bem, até roupa social. Depois, eram ven-
didas nas feiras da comunidade em Maués” (Entrevista, 2021),

A partir dessa acgdo, o grupo Interdisciplinar de Estudos So-
cioambientais e Desenvolvimento de Tecnologias Sociais Apro-
priadas na Amazonia- Grupo Inter-acdo, da Universidade Federal
do Amazonas- UFAM, por meio do projeto Desenvolvimentos de
Acgoes Integradas de Pesquisa-Ag¢ao e Extensdo Tecnolodgica volta-
das para a Inclusdo social no Meio Urbano e em Comunidades Ri-
beirinhas no estado do Amazonas, concedeu ao Grupo dessas artesas
10 maquinas de costuras, permitindo a geragdo de renda por um de-
terminado periodo.

Em 2021, frente as demandas da comunidade, o trabalho foi
iniciado por mulheres, por meio do Projeto de Extensao do Instituto
Federal, de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas IFAM/
Campus Maués, com o nome “Pano de Prato: costureiras artesas e
empreendedoras, idealizado por um grupo de servidoras, represen-
tando uma possibilidade a mais de geracao de renda para comunida-
de. O projeto tem como objetivo oferecer as mulheres dessa comu-
nidade, capacitacdo, por meio de oficinas e vem buscando incentivar
ideias criativas que transformem talento e arte em negocio.

A ideia do projeto surgiu em meio a pandemia causada pela
COVID-19. Enquanto para algumas mulheres a situagdo ja era de
vulnerabilidade social, o momento em que se vivia, as deixava em
situagdo mais dificil. Sabido que [FAM esta estruturado no tripé En-
sino, Pesquisa e Extensdo, tem grande papel social na comunidade
onde esté inserido.

Nessa perspectiva, a Extensao representa um brago para se
estender conhecimentos, trocar experiéncias, oferecendo agdes que
promovam a inclusdo social, a geracdo de oportunidades e melho-
ria das condi¢des de vida das pessoas, preferencialmente, das com
maior vulnerabilidade social.

“A pratica extensionista tem como funcdo basica produzir e
socializar o conhecimento de forma a intervir na realidade. Assim,
busca também interligar as atividades de ensino e pesquisa com as
demandas da sociedade.” (FORPROEX, 2018).
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Ao considerar que na comunidade ja havia também uma afi-
nidade com as atividades de corte e costura, por conta de trabalho
realizado em anos anteriores, assim como a existéncia das maquinas
de costuras que estavam ficando travadas por estarem ociosas, sur-
giu a necessidade de reavivar esses talentos e valorizar as habilida-
des, proporcionando caminhos, por meio de orientacdo, incentivo e
formagdo empreendedora.

Para tanto, além da afinidade com as atividades de corte e
costura, faz-se necessario que essas mulheres aumentem a nogao
de aspectos fundamentais para planejar seus negocios: pesquisar as
demandas do mercado, calcular custo e beneficio, enfim, utilizar as
ferramentas do empreendedorismo que colabora para garantir, de
fato, a geragdo de renda.

Dornelas (2008, p.22) afirma que “Empreendedorismo ¢ o en-
volvimento de pessoas e processos que, em conjunto, levam a trans-
formagao de ideias em oportunidades. E a perfeita implementagao
destas oportunidades leva a criacdo de negocios de sucesso”.

E para a criagdo de um negdcio, o plano de negdcio ¢ uma
ferramenta ideal para que estas mulheres possam tracar um desenho
do mercado, do produto e de suas atitudes. E por meio dele que as
informagdes sobre seus produtos e servigos, clientes, concorrentes,
fornecedores, e principalmente, medir suas fragilidades e suas for-
cas, que contribuirdo para a identificagdo da viabilidade de sua ideia
e geracdo dos negocios. Rosa (2007), informa que:

Um plano de negodcio é um documento que escreve por escri-
to os objetivos de um negdcio e quais passos devem ser da-
dos para que esses objetivos sejam alcan¢ados, diminuindo
os riscos e as incertezas. Um plano de negdcio permite iden-
tificar e restringir seus erros no papel, ao invés de cometé-los
no mercado (ROSA, 2007, p. 08).

O projeto Pano de Prato vem sendo realizado por meio de
oficinas de empreendedorismo e oficinas de costura, para um gru-
po de 19 mulheres na comunidade Menino Deus. Nas oficinas, sdo
desenvolvidos os principios de empreendedorismo, modelagem de
negocio, detalhes de acabamento na costura, visando melhorar a au-
toestima, a valorizagao do trabalho como artesa e consequentemente
o empoderamento dessas mulheres.
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Essa ¢ mais uma atividade laboral desenvolvida por mulheres
da comunidade Menino Deus, com intuito de gerar renda e melhorar
a qualidade de vida de suas familias. Apds as oficinas, elas ja co-
mecaram a comercializar suas produgdes de pano de prato, na Feira
do Artesanato de Maués. Conforme narra uma das nossas entrevis-
tadas: “Esse projeto da professora Liborio do IFAM, onde nossa
comunidade aceitou e nos voltamos com nossa costura, que fazia
tempo parado e as mulheres mais jovens estdo trabalhando e isso da
rendimento pra nossa comunidade”

Nesses espagos de oficinas, de encontros que se realizam os
trabalhos com artesanato, seja de cipé ou modelagem de barro, de
costura, além de gerar renda complementar para o sustento das suas
familias, pode ser propicio para que elas partilhem suas angustias e
alegrias, reconhegam seus valores, suas limitagoes e até seus pontos
de melhoria. Esses trabalhos permitem as pessoas o aumento da sua
autoconfianga e sua autonomia nas suas buscas pessoais.

No decorrer da nossa pesquisa, vimos que o grupo de mulhe-
res participantes sao persistentes e otimistas, vendo-se como alguém
com potencial para criar, recriar, ampliar suas habilidades e com-
partilhar seus desafios do dia a dia, suas superagdes e outras coisas
boas. Foi o que podemos perceber na fala de D. Graciete “gora nao
deixo de fazer minhas vasilhas de barro, porque ¢ ali que me ‘in-
terto’, me crio, me invento, € vou inventando as coisas, nem vejo a
tristeza e nem o tempo passar” (Entrevista, 2021).

Nossa pesquisa revela que o artesanato vem representando um
mecanismo de inclusdo social e gerag@o de renda para essas familias.
A associagdo que é formada na sua maior parte por mulheres, vem
ganhando visibilidade no mercado, por conta dos seus trabalhos, sua
organizacdo, dentre outros, assim como a volta das atividades com
a costura. Sendo assim, as mulheres tém papel significativo na orga-
niza¢do da economia, com perspectiva de que no futuro, tendo mais
incentivos, a bolsa familia seja apenas um complemento na renda
das familias dessa comunidade.
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A Feira agroecoldgica de Maués:
uma tecnologia social

Anndson Brelaz de Oliveira ©
Melissa Michelotti Veras®!

A Feira Agroecologica de Maués é resultado de um amplo
processo de organizagdo social que teve inicio na Pandemia de CO-
VID 19, em junho de 2020, como uma iniciativa colaborativa para
facilitar o escoamento de produ¢do de forma direta ao consumidor
por meio das Cestas da Agrobiodiversidade que integrou o projeto
“Comunidade que Sustenta Agricultura: uma nova perspectiva para
a organizacdo produtiva da cadeia de alimentos em tempos de pan-
demia.”

Esse projeto teve como objetivo evitar a exposi¢ao de consu-
midores e agricultores nas feiras livres do municipio e foi desenvol-
vido por colaboradores da Rede Maniva de Agroecologia (REMA)
como o apoio de instituigdes locais como o Instituto Federal de
Educacao Ciéncia e Tecnologia campus Maués (IFAM-CMA) e do
Instituto de Desenvolvimento Sustentavel da Amazonia (IDESAM)
através da Alianca Guarana de Maués (AGM).

Com o aprofundamento da crise provocada pela Covid 19, a
inseguranca alimentar tornou-se um agravante para a populagcdo em
geral, fazendo com que membros da Rede Maniva de Agroecologia
buscassem criar em Maués estratégias de comercializacao direta de
alimentos produzidos de forma agroecoldgica, evitando atravessa-
dores e estimulando a maior interagdo entre produtor ¢ consumidor.
De acordo com (HIRAI, 2011, p.11) o alimento ¢ uma necessidade
vital indispensavel para os seres humanos, pois, “trata-se da cons-
trugdo da humanidade em nivel individual e coletivo para o qual ¢
primordial a alimentagao”.

A Rede Maniva de Agroecologia (REMA) esta presente no
Amazonas desde 2011 como um movimento que atua em ambito
local e regional, buscando agregar iniciativas para aprimorar a pro-
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ducdo agroecologica, a organizagdo coletiva e potencializar a co-
mercializagdo dos produtos agroecologicos, buscando a garantia da
procedéncia organica da producdo agricola através do Sistema Par-
ticipativo de Garantia (SPG) e da Organizagdo de Controle Social
(OCS).

Sao realizados os intercambios para interagdo de saberes en-
tre os agricultores familiares agroecologistas ou em processo de
transicdo que comercializam seus produtos na Feira Agroecologi-
ca de Maués a partir dos grupos que constituirdo as Organizagdes
de Controle Social Nesse contexto, a Agroecologia vem atuando
como um movimento social que busca a autonomia nos processos
de comercializagdo, a certificacao dos produtos agroecoldgicos para
geracdo de renda e a melhoria da qualidade de vida de agricultores
e consumidores e por conseguinte das mulheres que estdo a frente
dessa iniciativa.

Esse trabalho em rede vem possibilitando o fortalecimento do
debate politico sobre Agroecologia, sobre o recorte de género, além
da organizacao na comercializacdo e na defesa da soberania e segu-
ranga alimentar e nutricional, por meio da oferta de alimentos sau-
daveis, sem agrotoxicos e que vém direto dos agricultores familiares
para a mesa dos consumidores. A proposta esta centrada na busca do
escoamento da producdo através dos canais curtos de comercializa-
¢do favorecendo a insercao de agricultores familiares no processo de
producdo agroecologica e no acesso a alimentos agroecologicos por
parte de consumidores.

Assim, com o abrandamento da Pandemia de COVID-19 no
municipio, em agosto de 2020, teve inicio a organizagao da I Feira
Agroecologica de Maués, realizada em 30 de setembro de 2020. A
partir de entdo, a Feira Agroecologica de Maués acontece na primei-
ra semana de cada més na Praga Coronel Jodo Vercosa localizada em
frente a Igreja da Matriz Nossa Senhora da Conceig@o, com o apoio
da Paroquia e a participacdo de aproximadamente 13 familias de
agricultores representadas por cinco comunidades de Maués, sendo
elas: Safrita, Pupunhal, Maués Miri, Sdo Raimundo do Mutuca e
Menino Deus do Limao.

As Feiras Agroecoldgicas sdo espagos que expressam a cultu-
ra alimentar de um povo de uma determinada regido. Como parte da
cultura Amazonica, a tapioca, os bolos de macaxeira e o pé-de-mo-
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leque dividem o espago das barracas com frutas e verduras frescas,
com o artesanato local e atragdes culturais, junto das conversas entre
agricultores, agricultoras, consumidores ¢ consumidoras.

E neste cenario que a Feira Agroecologica de Maués vem
proporcionando uma interacdo maior entre a populacdo da cidade
e do campo, valorizando a cultura local através da comercializagdo
direta de alimentos da agricultura familiar cultivados com base nos
principios agroecologicos, que abrangem a solidariedade, o respeito
ao meio ambiente, além da oferta de alimentos regionais livres de
agrotoxicos. Através da participacdo na Feira Agroecoldgica, elas
conseguem dar maior visibilidade ao papel central que as mulheres
exercem na organizacao produtiva das familias e vém conquistando
cada vez mais autonomia e independéncia economica.

De acordo com Sabourim (2009, p. 268-269), “No Brasil, as
feiras locais e os mercados de proximidade proporcionam exemplos
de mercados que produzem vinculos sociais e produzem a sociabi-
lidade por meio da s relagdes diretas entre produtores e consumido-
res”, sao os chamados mercados de reciprocidade que hoje, muitas
vezes, passam a ser agrupados sob o termo de economia solidaria
como uma tentativa de reconstrucdo de estruturas e relagdes de re-
ciprocidade. A economia feminista pressupde uma organizagdo da
vida econdmica, social e politica de forma igualitaria pelos que se
associam para produzir, comercializar e consumir

Podemos dizer que a Economia Solidaria ¢ um modo de or-
ganizar a vida econdmica, social e politica de uma sociedade,
a partir dos principios da cooperagdo, solidariedade, e justica
social. Tem como centro a valorizagdo do ser humano, nas
relagoes de trabalho, producdo, comercializagdo e consumo.
E, portanto, a valorizagdo das relagdes sociais, considerando
a sustentabilidade ambiental, igualdade, justica de género,
raga, ¢ o reconhecimento ¢ valoriza¢do do trabalho reprodu-
tivo, como fundamental para a humanidade (IBIDEM, 2009,
p- 268-269).

Na Feira Agroecologica de Maués ¢ marcante a presenga das
mulheres constituindo-se um importante espago de visibilidade para
o seu papel na economia das familias e como agente de transforma-
¢do que mobiliza outras mulheres para participar da vida social e
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modificar os espacos a que pertencem. E nessa partilha com outras
mulheres que elas se recordam do seu potencial criativo, transfor-
mando-se em uma fonte para o empoderamento das mulheres.

A poténcia da Feira Agroecoldgica e esse trabalho coletivo
esta justamente em articular encontros, delinear caminhos e parti-
lhar experiéncias no enfrentamento das diversas formas de opressao
nas diferentes realidades. Assim, sdo gerados conhecimentos a partir
das praticas, dos encontros e das relagcdes que se constroem no tem-
po-espaco das feiras.

Nesse contexto, a Feira Agroecoldgica constitui-se como uma
estratégia para o processo de empoderamento das mulheres uma vez
que elas passam a compreender melhor o seu papel na sociedade.
Para Torres (2012) as mulheres da floresta exercem um papel cen-
tral na organizacao da economia de seu grupo familiar e dentro da
sua propria comunidade, sendo, pois, fundamentais no aspecto da
seguranga alimentar. Outra dimensdo importante das feiras é a co-
municacdo, pois 14 elas fazem intercdmbios de conhecimentos entre
seus pares e com a sociedade geral, reafirmando sua identidade com
o trabalho, com a terra e a natureza. Elas detém um saber tradicional
sobre a forma como produzir e a relagdo disso com o auto sustento.

Nas comunidades pesquisadas, o escoamento da producdo
até as feiras livres de Maués depende de recursos proprios. Com a
venda desses produtos elas compram géneros alimenticios, roupas
e material escolar para as criangas e afirmam, na grande maioria,
que o recurso ¢ suficiente para atender as necessidades das familias.
Através das Feiras Livres ¢ possivel criar um vinculo direto entre
consumidores e produtores, valorizando produtos da sociobiodiver-
sidade local e, a0 mesmo tempo, a reinser¢ao econdomica de catego-
rias sociais em situag¢@o de vulnerabilidade e inseguranga alimentar.

Juntamente ao processo de criagdo da feira, iniciou-se a reali-
zagao dos intercambios para valorizacao de praticas e troca de expe-
riéncia agroecoldgicas visando a constitui¢do das Organizagdes de
Controle Social (OCS) e a aplicacao dos principios agroecologicos
nas unidades familiares participantes da feira.

As OCS, visam dar maior credibilidade aos processos de
produgdo agroecoldgica, integrando intercambios de aprendizagem
para a consolidagdo dos principios®® e conhecimentos agroecoldgi-
62 Carta de Principios da Rede Maniva de Agroecologia (REMA, 2017)

- 180 -



cos entre agricultores e consumidores da Rede Maniva de Agroe-
cologia. A inovagdo tecnologica nao é provocada apenas por razoes
técnicas, mas motivada por aspetos sociais, politicos e culturais.

As transformagdes técnicas realizadas pelos agricultores e
agricultoras com o apoio da rede sociotécnica REMA consistiram
de um conjunto de praticas fundamentadas nos principios agroeco-
logicos que abrangem o preparo e uso de fertfish, biocarvao, agua
de vidro, cobertura vegetal, entre outros e foram acompanhadas por
um discurso politico correspondente, que abarcam os inimeros pro-
blemas socioambientais criados a partir da revolug@o verde. Nesse
cendrio os encontros e visitas de intercambios consistiram em uma
oportunidade de aprofundar importantes discussoes levantadas pela
Articulag@o Nacional de Agroecologia - ANA, como a Campanha
Permanente Contra os Agrotoxicos e pela Vida.

Na ocasido as agricultoras também puderam conhecer o Ca-
derno de Campo para controle interno da produgdo e qualidade do
produto organico e o Plano de Manejo Organico do Sistema Parti-
cipativo de Garantia - SPG Maniva, com o objetivo de ampliar a
compreensao dos agricultores e consumidores quanto aos processos
da certificac@o participativa e os principios da Agroecologia.

Dessa maneira, a Feira Agroecologica de Maués vem se tor-
nando um espago de construgdo e promog¢ao da agroecologia no
municipio, além de uma importante estratégia de geragdo de renda
e de valoriza¢ao dos agricultores familiares e dos produtos da so-
ciobiodiversidade local, ampliando a consciéncia para criar formas
de produgdo mais sustentaveis e, ao mesmo tempo, difundir novos
habitos de consumo para a populacdo de Maués.

Quais sdo os signos culturais que vinculam o produto agroe-
cologico a agricultura familiar? Produgdo diversificada, relacdo
entre homem e natureza, bem estar animal, cuidado com a saude,
consumidores politizados. Portanto, ndo se trata apenas de novos
produtos que circulam em novos circuitos de comércio, pois estdo
carregados da reinterpretagdo das qualidades que esses produtos car-
regam como significagdo cultural.

A Feira Agroecoldgica também oferece ao publico atividades
culturais num cenario pitoresco com o propoésito de fortalecer os
circuitos da cultura popular. O palco cultural ¢ instalado em frente
a Igreja da Matriz onde os artistas locais se apresentam como ¢é o
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caso do Mestres Barr6 que apresenta o grupo musical denominado
Gamba e também o artista Tom do Jazz, Ederval. E assim a feira
proporciona a populacdo o acesso as atividades socio- educativas
que valorizam a cultura local.
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Posfacio

O tema da agricultura familiar inter-relacionado a perspectiva
de género e da agroecologia no Amazonas, tem sido pouco explorado
pelas ciéncias sociais, sobretudo a sua associacdo com transferéncia
de tecnologia sociais. Esta pesquisa contribuiu para preencher esta
lacuna, ainda que careca de varias outras pesquisas que tenham o in-
tuito de dar visibilidade as praticas sociais das mulheres da floresta.

As mulheres das comunidades tradicionais da Amazonia as-
sumem uma posi¢do de proeminéncia na agricultura. A agricultura
¢ um tipo de trabalho associado a esfera doméstica, algo que parece
estar no quintal da casa, visto como trabalho de mulher. Do ponto de
vista tedrico a nossa pesquisa discute este valor simbolico da Terra
associado a mulher, no campo da reprodugao, pois, ambas sdo fér-
teis, reprodutoras e procriadoras.

O debate teorico elucidou o fato de a agricultura estar para as
mulheres e o mar ou o rio, estarem para o homem. O rio, enquanto
esfera publica, lugar do trabalho e da grande politica. Esta pesquisa
busca quebrar este binarismo que remete para a subalternidade das
mulheres. Elas ndo aparecem neste estudo como coadjuvantes, mas
como sujeitos centrais propulsoras do desenvolvimento comunitario
e social.

Nas comunidades tradicionais da Amazodnia as mulheres tém
um lugar de destaque na organiza¢do do trabalho e na economia
doméstica. A divisdo social € o suposto da produgdo e tem nas ati-
vidades femininas o ponto basilar da organizac¢do do trabalho. Nao
obstante, nas pesquisas que temos realizado na regido, temos consta-
tado que as desigualdades de género ainda sdao enormes. O lugar que
as mulheres ocupam no sistema produtivo revelam formas historicas
de desigualdade de género, especialmente na agricultura familiar
cujo trabalho da roga sobrecarrega muito as mulheres, somando a
dupla jornada do trabalho doméstico.

Mostramos, neste exame investigativo, de que forma as mu-
lheres organizam a vida em comunidade e como contribuem para a
sustentabilidade e o desenvolvimento social de suas comunidades,
por meio da produgao e circulagdo de alimentos. Constatamos que
elas estdo a frente da segurancga alimentar em suas comunidades,
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quer seja como pescadoras de camarao, no trabalho da ro¢a de man-
dioca, na artesania ou produ¢do de mel de abelha sem ferrdo. Elas
s30 as protagonistas da feira agroecologica que ¢ realizada mensal-
mente na cidade de Maués, onde comercializam artesanatos, produ-
tos agricolas e o mel de abelha.

Nao se deve deixar de reconhecer, o fato de os homens com-
parecerem nessas atividades como sujeito colaboracionistas, nao
obstante, sdo as mulheres que lideram essas atividades. No processo
de transferéncia de tecnologias sociais, participam das atividades de
formagao com metodologias aplicadas ao meio rural. No entanto, no
momento da criagdo de uma tecnologia social, sdo as mulheres que
se apresentam como sujeitos prenhes de acao. Elas criam grupos de
mulheres costureiras, grupos de mulheres artesas, grupos comerciais
da feira agroecologica.

Na organizacdo sociocultural da comunidade elas aparecem
como lideranga, quer seja nas atividades religiosas como catequis-
tas, quer seja na organizacao de grupos de mulheres ou como lideres
espirituais como bezendeiras e parteiras. S3o praticas sociais das
mulheres da floresta e das aguas que passam a ser visibilizadas neste
tipo de pesquisa € que contribuem para o desenvolvimento social
destas mulheres.

Os resultados de nossa pesquisa contribuem para chamar a
atengdo dos poderes publicos frente as praticas sociais das mulhe-
res da floresta e das dguas centradas no trabalho da artesania, ola-
ria, meliponicultura, na pesca do camarao, na produgao da roga de
mandioca, producdo de leguminosas, verduras e hortaligas, as quais
necessitam de uma protecdo de Estado por intermédio de politicas
publicas.

Uma das grandes revelagdes desta pesquisa ¢ a potenciali-
dade que mulheres e homens da area rural do Amazonas, tem no
ambito da sustentabilidade alimentar, com expressiva participagao
feminina. E preciso, no entanto, que esses trabalhadores e trabalha-
doras sejam retratados em pesquisa, a fim de que tenham acesso as
politicas publicas que os assegurem o direito ndo so a alimentagao
adequada, mas também a produgdo e circulagdo de alimentos para
fins comerciais.

Esta pesquisa foi realizada por uma rede de pesquisadores/
as de trés instituicoes: Universidade Federal do Amazonas, Univer-
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sidade do Estado do Amazonas e Instituto Federal do Amazonas.
Uma experiéncia inovadora e promissora, eficaz do ponto de vista
da exequibilidade do projeto, na medida em que teve duas bases de
pesquisadores/as locais, uma em Parintins e outra em Maués. Nos-
sos agradecimentos a essa equipe que, mesmo sendo surpreendida
pela pandemia do novo Coronavirus, ndo esmoreceu. Gratidao!

Iraildes Caldas Torres
Professora Titular da Universidade Federal do Amazonas (Ufam)
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Esta coletanea insere definitivamente as mulheres da floresta no arcabougo
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feminismo; protagonismo das mulheres; trafico de mulheres; feminicidio;
violéncia contra mulheres; camponesas; ribeirinhas; indigenas; quilombolas
dentre outras. Sua leitura amplia o conhecimento e cria condicdes para politicas

publicas necessarias as mulheres deste territorio e de toda a Amazénia.
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